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                   भूमिका  

 

 

जीव जगत का सवााधिक सशक्त व जधिल संबन्ध मानवीय संबन्ध ही है । 

इधतहास इसका गवाह है धक समय के साथ मानवीय संबन्ध भी बदलता आ रहा है । 

जहााँ इधतहास इस बदलाव का यथातथ्य वर्ान करता है वहााँ कधवता संवेदनात्मक 

िरातल पर बदलते संबन्धध ं की बुधनयाद कध ििधलती है । देखा जाए तध मानवीय 

संबन्धध ंके बनते-धबगड़ते धवधभन्न संदभों व पररदृश्ध ंसे हध कर गुज़रने वाली कधवता 

मानवीय संबन्धध ंकी जधिलता की सशक्त अधभव्यक्तक्त देती है । कधवता की इसी क्षमता 

के कारर् ही उसे कालयात्री कहा जाता है । पर सवाल यह उठता है धक क्या काल के 

साथ चलने की कधवता की यह क्षमता आज भी धबलकुल वैसी है जैसे दध दशक पहले 

थी ? बहुत ही अहम इस सवाल का जवाब धमलना समकालीन कधवता में बदलते 

मानवीय संबन्धध ंकी अधभव्यक्तक्त कध परखने के धलए धनतान्त ज़रूरी है । नबे्ब के बाद 

बुधनयादी स्तर पर ही मानवीय संबन्धध ंका स्वरूप नये धसरे से पररभाधित हधना शुरू 

हुआ था । नबे्ब के आसपास रूपाधयत जधिल वैधिक पररदृश् ने मनुष्य के बुधनयादी 

संघीय ढााँचे कध तहस नहस कर उसे एक कृधत्रम वसु्तबधि के बीच लाकर खडा कर 

धदया था । मनुष्य के बुधनयादी वसु्तबधि में हुए इस  पररवतान कध समझना समकालीन 

कधवता कध समझने की कसौिी है ।  

लगातार धनधमात और धवधनधमात हध रहे आभासी यथाथा के बीच सााँस लेने के धलए 

अधभशप्त मनुष्य के सामने नकली की असधलयत कभी उद्घाधित न हधने की क्तथथधत 

लगातार पैदा हध रही है । त्रीजी, फॉरजी कमू्यधनकेशन के चक्कर में पडे उनके सामने 

प्रसु्तत हध रही कधवता की मात्रा में धकसी भी युग के मुकाबले इजाफा हुआ है । 



 

लगातार नये नये काव्य संग्रह धनकल रहे हैं और नये कधव पररदृश् में आ रहे हैं पर 

समकाल में धलखते हुए भी उन में से धकतने कधव और संग्रह समकाधलक है इसे 

पहचानना बेहद ज़रूरी है । प्रसु्तत शधि काया में मानवीय संबन्धध ंमें हुए इस जधिल 

पररवतान कध समकालीन कधवता धकस प्रकार मुखाधतब करती है उसे समझने का 

प्रयास धकया गया है ।  

 सबसे पहले समकालीन कधवता के बेहद जधिल हध रहे इस संदभा की ओर 

मेरा ध्यान पूज्य गुरुवर डॉ. एम.िणु्मखन जी ने आकृष्ट धकया था । अन्य जीव जनु्तओ ं

की अपेक्षा मानवीय संबन्धध ं के धमथकीय आिार कध गहराई से समझने और उसके 

लगातार कृधत्रम हध रहे पररदृश् कध पूरी धवधविता के साथ परखने का वैज्ञाधनक 

आिार उन्धनें ही मुझे प्रदान धकया था और पुस्तकें  उपलब्ध कराई थी, पर अकस्मात 

वे हमारे बीच से चले गये । उनके धनिन ने जध गहरा खालीपन पैदा धकया था वह बहुत 

समय के बाद भी नही ंभर पाया था । बाद में डॉ. अधजता जी ने मुझे संबल प्रदान धकया 

और उन्ी ंके मागा दशान में आज यह शधिकाया पूर्ा हध रहा है ।  

  शधि-प्रबन्ध का पहला अध्याय “िानवीय संबन्ध ंका परिदृश्य” है । प्रसु्तत 

अध्याय में मानवीय संबन्धध ं के धमथकीय आिार कध धवशे्लधित करने के उपरान्त 

मानवीय संबन्ध मूल रूप से मातृसत्तात्मक रहा है या धपतृसत्तात्मक इसका धववेचन 

करने का प्रयास धकया गया है । इसके उपरान्त मातृसत्ता से धपतृसत्तात्मक समाज की 

ओर जध संक्रमर् हुआ, उस दौर के मानवीय संबन्धध ं में हुए उलि फेर कध भी 

रेखांधकत धकया गया है । अंत में आिुधनक सभ्यता के कारर् मानवीय संबन्धध ं की 

जैधवक क्तथथधत में दृश्मान जध गंभीर पररवतान है, धजसे कृधत्रम व मौकापरस्ती कहना 

समीचीन हधगा, उसका अध्ययन भी धकया गया है । समकालीन समय में मनुष्य की 

बुधनयादी जैधवक संवेदनात्मक क्षमतायें जीवन से लगातार बेदखल हध रही हैं और 



 

प्रायधधजत संवेदनायें मनुष्य के यथाथा और अयथाथा के बीच फका  करने की क्षमता कध 

लगातार खाररज करती जा रही है।  ऐसे में मानवीय संबन्धध ंके मूलभूत स्वरूप कध 

पहचानना धनतान्त ज़रूरी है । िरती में सवााधिक जधिल सामाधजक संबन्ध कध बनाए 

रखने वाली मानव प्रजाधत की सांसृ्कधतक धवधविताओ ं एवं पेचीदधगयध ं कध उसकी 

बुधनयादी जैधवक सत्तात्मक क्तथथधत से लेकर व्याख्याधयत करने का प्रयास ही प्रसु्तत 

अध्याय में हुआ है ।  

शधि प्रबन्ध का दूसरा अध्याय “उत्ति औपमनवेमिक संदभभ औि सिकालीन 

मिन्दी कमवता” है । प्रसु्तत अध्याय के प्रारंभ में आिुधनकता, यूरधकेक्तित आिुधनकता, 

एकाधिक आिुधनकता तथा ‘पर’ की रर्नीधत के तहत समकालीन उत्तर औपधनवेधशक 

संदभा की जधिलताओ ंकध परखा गया है । समकालीनता कध आिुधनकता के रैक्तखक 

धवकास क्रम के रूप में पहचानने के बरअक्स उसे आिुधनकता के केिीकरर् कध 

धवक्तिन्न करने वाले प्रधतवचास्व के रूप में पहचानना समकालीनता कध सही मायने में 

समझने के धलए बेहद ज़रूरी है । इस के उपरान्त समकालीन कधवता की पररभािा 

एवं स्वरूप, नबे्ब के बाद की कधवता, प्रमुख कधव और समकालीन धहन्दी कधवता की 

बहुस्वरता की चचाा के तहत समकालीन कधवता के धवशाल पररदृश् कध समग्रता में 

समझने का प्रयास धकया गया है ।  

शधि प्रबन्ध का तीसरा अध्याय “सिकालीन मिन्दी कमवता िें बदलते 

पारिवारिक संबन्” है । प्रसु्तत अध्याय में बदल रहे पाररवाररक संबन्धध ं कध 

समकालीन कधवता धकस प्रकार अधभव्यक्तक्त दे रही है उसी की पडताल की गयी है । 

समकालीन कधवता में अधभव्यक्त घर के सृ्मधत बधि से ले कर घर का आिा सच,  मााँ-

बाप , स्त्री -पुरुि संबन्ध , पधत-पत्नी , बेिा-बेिी , भाई-बहन , दधस्त और अनाम संबन्धध ं

के तहत पाररवाररक संदभा में हुए पररवतानध ंकध रेखांधकत करने का प्रयास धकया गया 



 

है । समकालीन कधवता बेहद सजगता से पाररवाररक संबन्धध ंमें हुए बदलाव के धवधभन्न 

आयामध ंकध अधभव्यक्तक्त दे रही है। घर के सृ्मधतबधि से लेकर पररवार की हर इकाई 

कध धदनधधंदन जधिल हध रही सामाधजक संरचना के बीच से मनुष्यता कध पूरी ऊष्मा के 

साथ  समकालीन कधवता संवेधदत कर रही है। पररवतान के इस धवशाल मुधहम में 

मूलभूत संवेदनाओ ंसे बेदखल हध रहे मनुष्य के सामने समकालीन कधवता सृ्मधत बधि 

का धवकल्प प्रसु्तत कर रही है । समकालीन कधवता की इसी संदभा कध गहराई से 

समझने का प्रयास ही प्रसु्तत अध्याय में धकया गया है ।   

शधि प्रबन्ध का चौथा अध्याय “सिकालीन मिन्दी कमवता िें बदलते 

सािामिक संबन्” है । प्रसु्तत अध्याय में वचास्वशाली कृधत्रम छधवयध ंके बीच अपनी 

सामूधहकता खधकर भीड में तब्दील हध रहे समकालीन मनुष्य के सामाधजक संबन्धध ं

की त्रासदी कध कधवता धकस प्रकार  अधभव्यक्तक्त दे रही है,  उसी की पड़ताल की गई 

है । समकालीन सामाधजक संबन्ध इस कदर पेचीदा हध चुका है धक उसे समग्रता में 

उद्घाधित करना लगभग नामुमधकन-सा हध गया है । एक आभासी यथाथा मनुष्य कध 

यथाथा और अयथाथा के बीच लगातार गुमराह करता जा रहा है । प्रौद्यधधगकी धवकास 

के साथ उत्तरधत्तर जधिल हधती मानवीय सामाधजक संरचना ने आज अपने भीतर 

अनधगनत वचास्ववादी कृधत्रम छधवयााँ समेि कर रखी हैं धजसे पहचानना लगातार 

नामुमधकन भी हधता चला जा रहा है, पर कधवता धजस िरातल से उठती है वह आज 

तक कृधत्रम नही ंहध पायी है । इसी कारर् समकालीन कधवता में वह चेतना शेि है जध 

मानवता कध संबल प्रदान करती है । प्रसु्तत अध्याय में समकालीन कधवता कध बदलते 

राजनैधतक, आधथाक तथा सांसृ्कधतक संदभों के तहत धवशे्लधित कर कधवता की इसी 

जीवि कध पहचानने की कधधशश की गई है ।  



 

शधि प्रबन्ध का पााँचवााँ व अंधतम अध्याय “सिकालीन मिन्दी कमवता िें 

मलंगभाव का बदलता स्वरूप” है । धलंगभाव दरअसल जैधवकता के बहाने गधठत 

एक सामाधजक धनधमाधत है । मानवीय संबन्धध ंका धमथकीय स्वरूप  सामाधजक जीवन 

में पुरुि वचास्व द्वारा धनधमात पाठध ंसे आिार ग्रहर् करता रहता है । इसी कारर् उभय 

लैंधगकता प्रायः सब कध सहज प्रतीत हधती है । पर यौन संबन्धध ं में सहज और असहज 

की कधई वैज्ञाधनक आिार नही ं है । ऐसे में हमारी सहज बुक्ति कध प्रश्ांधकत करना 

बहुत ज़रूरी हध जाता है । समकालीन कधवता आज यही कर रही है ।  स्त्री देह की 

सांसृ्कधतक धनधमाधत से लेकर धकन्नर तथा समलैंधगक संबन्धध ंतक कध धजस हीन दृधष्ट से 

देखने के धलए समाज अभ्यस्त हुआ है उसकी सारहीनता कध उजागर करती हुई 

समकालीन कधवता गहरी संवेदनात्मक िरातल पर इन यौन धवधविताओ ंकध आवाज़ 

प्रदान कर रही है । प्रसु्तत अध्याय में इसी धलंगभाव के बदलते स्वरूप कध उजागर 

करने का प्रयास धकया गया है ।   

इसके उपरान्त उपसंहार है जहााँ लगातार बदल रहे मानवीय संबन्धध ं कध 

कधवता धकस प्रकार संवेधदत कर रही है उसका धनचधड़  प्रसु्तत धकया गया है ।  

अंत में ग्रन्थ सूची के तहत उन सभी ग्रन्थध,ं पत्र-पधत्रकाओ ं तथा ऑन लाईन 

स्रधतध ंका उले्लख है धजनका उपयधग प्रसु्तत शधि काया के धलए धकया गया है ।  

शधि यात्रा के इस आक्तखरी मुकाम में मन में सुख-दुख की सक्तिश्र भावनायें उठ 

रही हैं । पता नही ंउन सब के प्रधत कैसे कृतज्ञता ज्ञाधपत करूाँ  धजन्धनें ऐन वक्त पर 

हाथ बढाकर तथा साथ देकर प्रसु्तत शधि काया कध पूर्ा हधने का अवसर प्रदान धकया 

है ।   

प्रसु्तत शधि प्रबन्ध कधक्तिन धवज्ञान व प्रौद्यधधगकी धविधवद्यालय के धहन्दी धवभाग 

की आचायाा डॉ. के अधजता जी के धनदेशन में संपन्न हुआ है । िणु्मखन जी के चले 



 

जाने के बाद मेरे अव्यवक्तथथत मन कध उन्धनें ही संबल प्रदान करते हुए धफर से शधि 

काया की ओर प्रवृत्त धकया था । उनकी लगातार पे्ररर्ा, सांत्वना और धदशा धनदेश के 

पररर्ाम स्वरूप  ही यह अध्ययन पूर्ा हुआ है । मैं उनके प्रधत हमेशा आभारी रहाँगा ।  

‘डॉक्टरल कक्तिट्टी’ के धविय धवशेिज्ञ डॉ .आर शधशिरन जी का बहुमूल्य 

सुझाव और प्यार भी मुझे बराबर धमलता रहा । उन्धनें ही मुझे मानवीय संबन्ध कध 

धसिान्त की बैसाक्तखयध ं से हिाकर अपने मूल रूप में पहचानने का सबक धसखाया 

था। इस अवसर पर मैं उनके प्रधत भी आभार प्रकि करता हाँ ।  

आगे धवभाग के अन्य सभी गुरुजनध ंके प्रधत मैं आभार प्रकि करता हाँ धजनकी 

पे्ररर्ा मुझे सतत धमलती रही है । 

कधक्तिन धविधवद्यालय तथा श्री शंकराचाया संसृ्कत धविधवद्यालय के पुस्तकालय 

के सज्जनध ंके प्रधत भी इस अवसर पर मैं कृतज्ञता ज्ञाधपत करता हाँ । साथ ही कधक्तिन 

धविधवद्यालय के धहन्दी धवभाग के कमाचाररयध ंके प्रधत भी मैं इस अवसर पर कृतज्ञता 

ज्ञाधपत करता हाँ ।  

 धजन पुस्तकध ं व लेखध ं ने मुझे प्रसु्तत शधि काया कध अंजाम देने का काधबल 

बनाया है उन पुस्तकध ंव लेखध ं के रचनाकारध ं के प्रधत भी इस अवसर पर कृतज्ञता 

ज्ञाधपत करता हाँ ।  

इस शधि काया के दौरान मानवीय संबन्धध ंमें दधस्ती की अहधमयत कध नज़दीकी 

से महसूसने का अनेक असुलभ अवसर भी धमला है । इस अवसर पर धवशेि रूप से 

मेरे दधस्त िन्या जी का नाम लेना चाहाँगा । समकालीन कधवता पर उनसे की गई बहस 

ने कधवता कध हर बार नई दृधष्ट से देखने की कूवत मुझ में जगाई है । उनके प्रधत इस 

अवसर पर मैं आभार प्रकि करता हाँ । साथ ही मेरे अन्य दधस्त िैजा, शरत , धवषु्ण 



 

और कृष्णधप्रया कध भी मैं इस अवसर पर याद करता हाँ । इन सब ने हर हालत में मेरा 

साथ धदया है उनकी सतत पे्ररर्ा और प्रधत्साहन हमेशा मुझे धमलता भी रहा है ।   

मेरे पररवार के सभी सदस्ध ं के सामने नतमस्तक हाँ । उनकी कृपा और 

प्रधत्साहन के प्रधत आभार प्रकि कर मैं उऋर् हधना नही ंचाहता । चाहता हाँ धक यह 

ऋर् हमेशा बना रहे।  

अंत में धवनम्रता के साथ मैं यह शधि प्रबन्ध “समकालीन धहन्दी कधवता में 

बदलते मानवीय संबन्ध: नबे्ब के बाद की कधवताओ ं के धवशेि संदभा में ” सहृदय 

धवद्वानध ंके समक्ष पी.एच.डी की उपाधि के धलए समधपात करता हाँ ।  
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आदिम मानव समाज से लेकर समकालीन मानव समाज तक के मानवीय 

संबन्ध ंका इदतहास सरलता से दनरंतर जदिल बनते जाने की महा-गाथा है । जीव-

जगत में मानवेतर प्रादियध ं की सामादजक संरचना प्रमुख रूप से “जीनध“ं द्वारा 

दनर्ााररत हधती है । संज्ञानात्मक क्रान्ति (Cognitive Revolution) के बाि मनुष्य 

मन्तिष्क ने वह क्षमता अदजात की दजसके चलते मनुष्य ने जीनध ंके उसूलध ंके बाहर 

अपने सामादजक संबन्ध ं कध लचीले ढंग से रूपादयत करने की िक्षता प्राप्त की। 

इसके दलए  ‘दमथक’ मानव मन्तिष्क का कारगर औजार सादबत हुआ । संज्ञानात्मक 

क्रान्ति के बाि मनुष्य के दिमाग ने दजन दमथकीय पररकल्पनाओ ंका आदवष्कार दकया 

उन पररकल्पनाओ ंने जीव जगत के सारे उसूलध ंकध अपने दहसाब से पूनर्व्ााख्यादयत 

करने की क्षमता उसे प्रिान की,  दजसके चलते मानवीय संबन् दवश्वपिल पर पयााप्त 

दवदवर्ताओ ंके साथ आदवषृ्कत हधने लगा । कल्पना पर आर्ाररत दमथकध ं से मनुष्य 

अपने सामादजक संबन्ध ं में क्रांदतकारी पररवतान लाया। सामादजक संरचना की यह 

दमथकीय पररकल्पना समय के साथ जदिलतर रूप र्ारि करती गयी । बुदनयािी तौर 

पर इन दमथकीय पररकल्पनाओ ंके रूपायन में मनुष्य के अंतरंग संबन्ध ंकी महत्ती 

भूदमका रही थी। र्ीरे-र्ीरे वह प्रतीक एवं दबम्ब दवर्ानात्मक प्रिाली के चलते कृदिम 

रूप र्ारि करता गया । पयााप्त दवदवर्ताओ ंके साथ दवश्व रंगमंच पर प्रिुत हध रही 

मानवीय संसृ्कदत आज  बहुत सारी गुुँदथयध ंकध  अपने में समादहत की हुई है। मानवीय 

संबन्ध ंकी इस जदिल रूप कध समझने के दलए उसे बुदनयािी जैदवक आर्ार से लेकर 

दवशे्लदित करना अदनवाया है ।  

1.1   मानवीय संबन्ध ंका जैववक आधाि  

पृथ्वी पर मानव का आदवभााव अनुमानतः पच्चीस लाख साल पहले हुआ था । 

(यहाुँ मानव से मतलब पूरे मानव प्रजादतयध ंसे है) पूरे दवश्व के इदतहास में यह पच्चीस 

लाख साल अन्य जीव जिुओ ंकध अपने नस्ल दवकदसत करने के दलए उपलब्ध सालध ं
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की अपेक्षा बहुत कम रहा है । दिर भी इस कम समय-सीमा के तहत मानव िुदनया 

की आहार शे्रिी में सबसे ऊपर का स्थान  ग्रहि कर सका  है । मानव  के त्वररत व 

वैदवध्यपूिा दवकास प्रदक्रया का इदतहास दवश्व के इदतहास में सबसे बेजधड है । मानव-

इदतहास में प्रारंदभक 20 लाख साल अपने अन्तित्व कध बनाये रखने एवं स्थादपत करने 

में महत्वपूिा भूदमका रखते हैं । दिर भी वे वन मानुि की दवदभन्न प्रजादतयध ंके रूप में 

अन्य जीव जिुओ ंसे संघिा करते हुए  आहार  शे्रिी के दनम्नतर स्थान पर बने रहे । 

अब तक प्राप्त जानकाररयध ं के अनुसार मानवप्रजादतयध ं में प्रमुख रहे हैं-

आसिेदलऑदपत्तकस, हधमधदनएंडरथाल्स, हधमध इरेक्टस, हधमध सॉलाइनसीस, हधमध 

फ्लॉराइसीस,  हधमध डेदनसॉआ,  हधमध सेदपयन्स आदि । इन प्रजादतयध ंकध एक के बाि 

एक  करके शे्रिीबद्ध दवकास प्रिाली के तहत समझने की भूल प्रायः सभी करते हैं । 

लेदकन सच्चाई यह है दक इन दवदभन्न प्रजादतयाुँ 20 लाख सालध ंतक िुदनया के दवदभन्न 

स्थानध ंपर अदर्क समय सीमा के अंतराल के दबना गुजारा करती रही ं। युवल नधआ 

हरारी के अनुसार -“यह एक आम भ्रान्ति है, दजसके तहत  इन प्रजादतयध ं की एक 

सीर्ी वंशावली के रूप में कल्पना की जाती है, और माना जाता है दक एगास्टर ने 

इरेक्टस कध जन्म दिया, इरेक्टस ने दनएंडरथल्स कध जन्म दिया और दनएंडरथल्स 

हमारे रूप में दवकदसत हुए । यह एकरैन्तखक मॉडल इस ग़लत र्ारिा कध जन्म िेता है 

दक दकसी एक खास क्षि में दसिा  दकसी एक ही द़िस्म के मनुष्य पृथ्वी पर रहते थे।“1 

र्ीरे-र्ीरे ‘यधग्य जन जीता है’ दसद्धाि (Survival of the fittest) के अनुसार 

हधमध सेदपयन उत्तरजीदवत ( Survive ) रह सका और अन्य मानव प्रजादतयाुँ अब से 

10,000 साल पहले के करीब पृथ्वी से पूिारूप से ही दवलुप्त हध गयी।ं हधमध सेदपयन 

के उत्तरजीदवत रहने के कारिध ं में सवाादर्क प्रमुख रहा है उनकी अतुलनीय 

सामादजक क्षमता । युवाल नधआ हरारी के अनुसार  “बच्चध ंकध बडा करने में पररवार 

                                                           
1 युवाल नधआ हरारी  (अनु.मिन सधनी) - सेदपयन्स मानव-जाती का संदक्षप्त इदतहास –पृ.सं 16  
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के अन्य सिस्ध ंऔर पडधदसयध ंकी दनरिर मिि जरूरी हधती थी । मनुष्य कध बडा 

करने में एक पूरा कुिुम्ब लगता है । इस तरह दवकास ने उन लधगध ंका साथ दिया, जध 

मजबूत सामादजक बन्न गढ़ने में सक्षम थे।”1 इस प्रकार मानव दशशु पररवार के अन्य 

सिस्ध ंसे लगातार परवररश की अपेक्षा रखती है और इसी कारि से उत्पररवतान ने 

उन्ी ंमानव जादतयध ंका पक्ष दलया जध सशक्त सामादजक संबन्ध ंकध रूपादयत कर 

सके। सशक्त सामादजक संबन्ध ं के अनुकूल आनुवांदशक उत्पररवतान (Genetic 

Mutation) हधमधसेदपयन के उत्तरजीदवत रहने का प्रमुख कारि है। इस आनुवांदशक 

उत्पररवतान के मूल कारि युवाल नधआ हरारी के अनुसार अब तक अज्ञात है । वे इसे 

‘ज्ञान-वृक्ष पररवतान‘ की संज्ञा िेते हैं (िर ी ऑि नधलड्ज ्ूिेशन) उनके अनुसार 

“आकन्तस्मक जेनेदिक उत्पररवतानध ं(्ूिेशन्स) ने सेदपयन्स के मन्तिष्क की अन्दरूनी 

वायररंग कध बिलकर उनकध अपूवा ढंग से सधचने और सवाथा नई भािा का इिेमाल 

करते हुए समे्प्रिि करने में सक्षम बना दिया। हम इसे ज्ञान-वृक्ष पररवतान की संज्ञा िे 

सकते हैं।“2 इस आकन्तस्मक जनेदिक उत्पररवतान का सवाादर्क असर मानव मन्तिष्क 

पर ही पडा है । मानव दशशु का मन्तिष्क जन्म से ही इतना अर्कच्चा और लचीला 

रहता है दक उसे दकसी भी तरह पररवदतात दकया जा सकता है । जहाुँ अन्य जीव 

जिुओ ं का सामादजक संबन् उनके दजनधम (Genome) पर लगभग पूिा रूप से 

आर्ाररत हधते हैं वही ं मानव के सामादजक संबन् जैदवक उदद्वकास क्रम में 

अदर्कांशतः परवररश और सामाजीकरि प्रदक्रया पर  आर्ाररत हध कर रूपादयत हधने 

लगे । इस प्रकार उदद्वकास क्रम के िौरान मानव अन्य जीव-जिुओ ंसे अलग हधकर 

बहुत सारी अदद्वतीय क्षमताओ ं कध अदजात कर सका । ये अदद्वतीय क्षमतायें मानव 

अपने दवदशष्ट मन्तिष्क संरचना के बिौलत ही अदजात कर सका है ।   

                                                           
1 युवाल नधआ हरारी  (अनु.मिन सधनी) - सेदपयन्स मानव-जाती का संदक्षप्त इदतहास –पृ.सं 19 
2 युवाल नधआ हरारी  (अनु.मिन सधनी) - सेदपयन्स मानव-जाती का संदक्षप्त इदतहास –पृ.सं 29 
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1.1.1   मानवीय संबन्ध ंकी विमागी जडें  

दवश्व के अन्य जीव-जिुओ ं की अपेक्षा शरीर और खधपडी के अनुपात में 

सवाादर्क अंतर मनुष्य में पाया जाता है। 20 लाख साल पहले पृथ्वी पर रहने वाले 

हमारे पूवाज हधमध इरक्टस के मन्तिष्क से िुगुना बडा है हमारा मन्तिक। मन्तिष्क का 

यह जदिल दवकास ही मानव संसृ्कदत के दवकास का  आर्ार है। मन्तिष्क के इस 

प्रकार बडे हधने की प्रदक्रया ने एक प्रजादत हधने के नाते मनुष्य के उत्तरजीदवत हधने की 

संभावनाओ ंके सामने सवाादर्क चुनौती खडी की।  शरीर के अनुपात से बडी खधपडी 

और िधनध ंपैरध ंपर उठ कर सीरे् चलने की क्षमता ( उिग्रचाररता और दद्वपिीयता ) ने 

मानव ‘क्रम दवकास’ के इदतहास में एक बेहि जदिल समस्ा उत्पन्न की। िधनध ं पैरध ं

पर चलने वाली जीव जिुओ ंकी कमर का दविार सीदमत हधता है। गभावती स्त्री के 

गभा से बडी खधपडी वाले बचे्च कध बाहर दनकालने के दलए मौजूि दिद्र खधपडी के 

अनुसार दवकदसत नही ंहध पाया। दिद्र का दवकास एक अनुपात से अदर्क हधना भी 

समस्ा खडी करती है । गभापाि में मौजूि बचे्च के वजन से शरीर में जध िबाव उत्पन्न 

हधता है वह िधनध ं पैरध ं पर सीरे् चलने वाले जीदवयध ं पर सबसे अदर्क हधता है । 

गुरुत्वाकिाि शन्तक्त कध रधकने के दलए गभापाि के अंिर की परत ही पयााप्त नही ं। 

अगर कमर की हड्डी का दिद्र बडा हध तध समय से पहले ही बचे्च के बाहर आने की 

संभावना है।1 दकसी भी जीव जिु के प्रसव तथा उससे जुडी समस्ाओ ंका गंभीर 

हधना उस जीव जिु की प्रजादत का हमेशा केदलए लुप्त हध जाने का सबसे प्रमुख 

कारि हध सकता है। “जैदवक दवकास क्रम के इदतहास में इस से पहले कभी न उत्पन्न 

हधने वाली एक समस्ा  मानव प्रसव प्रदक्रया की जदिलता ने खडी की। प्रसव के साथ 

माुँ और बचे्च की मौत की न्तस्थदत कध सबसे दवदचि घिना क्रम के रुप में िेखा जा 

                                                           
1 जीवन जॉब थॉमस   - रदतरहस्म्   - पृ.सं 147 
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सकता है।”1 उत्तरजीदवत रहने केदलए इस संिभा में आनुवांदशक उत्पररवतान 

अवश्यमभादव थी। अन्य प्रजादतयध ं की अपेक्षा मानव में यह उत्पररवतान एक अलग 

तरह से संघदित हुआ। मनुष्य के मन्तिष्क में सवाादर्क दवकास फ्ांिल लॉब (Frontal 

Lobe)  का हुआ है, यही फ्ांिल लॉब मनुष्य के संज्ञानात्मक क्षमता (Cognitive 

ability) का आर्ार है। यादन मनुष्य के सधचने- समझने और दनिाय लेने की क्षमता 

मूल रुप से फ्ांिल लॉब के माध्यम से संपन्न हधती है। एक तरि फ्ांिल लॉब के 

दवकास ने प्रसव कध जदिल बनाया वही ंफ्ांिल लॉब ने प्रकारािर से मानव संबन्ध ंकध 

तीव्र और गहन बना दिया। 

मनुष्य में  संज्ञानात्मक क्रान्ति कब से शुरु हुई यह लगभग दनदित हुआ है । 

युवाल नधआ हरारी के अनुसार 70,000 साल पूवा से लेकर 30,000 साल पूवा के 

िदमायान संज्ञानात्मक क्रांदत घदित हुई है। युवाल नधआ हरारी इसे ’िर ी ऑि नॉलड्ज 

्ूिेशन’  पुकारते हैं । (Tree of Knowledge mutation) भारतीय मूल के प्रदसद्ध 

तंदिका वैज्ञादनक (Neuroscientists) दवलयनर एस रामचन्द्रन ने भी संज्ञानात्मक 

क्षमताओ ं में हुए पररवतान की समय सीमा कध लगभग यही ं दनशदचत दकया है ।2 

उन्धनें मनुष्य के मन्तिष्क में हुए संज्ञानात्मक क्षमता के इस पररवतान कध प्रदतरूप 

तंदिकाओ ं के (Mirror Neurons) उद्भव से जधडकर र्व्ाखादयत दकया है। उनके 

अनुसार प्रदतरूप तंदिकाओ ंका उद्भव ही मानवीय सामदजक संबन् प्रगाढ हधने का 

कारि बना है । वे इन प्रदतरूप  तंदिकाओ ंकध  ‘गाुँर्ी तंदिका’ नाम से अदभदहत करते 

हैं ।  

 

                                                           
1 जीवन जॉब थॉमस – रदतरहस्म्  पृ.सं 148 
2 http://www.ted.com/talks/vsramachandran the neurons that shaped civilization   
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1.1.2   करुणार्द्रता की विमागी जडें  (गााँधी तंविका)  

दवलयनर एस रामचन्द्रन के अनुसार ‘गाुँर्ी तंदिका’ या प्रदतरूप तंदिका ही 

मानवीय संबन्ध ंका मूल आर्ार है । मनुष्य के क्रम दवकास में प्रदतरूप तंदिकाओ ंके 

रूपायन ने ही मानवीय संबन्ध ंकध प्रगाढ बनाया है।1  प्रसन्न कुमार चौर्री कहते हैं -

“प्रदतरूप-तंदिकाओ ंके भी कई रूप हैं और ये मन्तिष्क के कई दहस्ध ंमें पाई जाती 

हैं । एक ऐसी ही तंदिका है संवेिी पीडा तंदिका। यह तंदिका ना दसिा  अपने शरीर की 

त्वचा से प्राप्त पीडा-संवेिनाओ ंपर दक्रयाशील हधती है, बन्ति ििा  से पीद़ित दकसी 

िूसरे र्व्न्तक्त कध िेखने पर भी सदक्रय हध उठती है । रामचंद्रन इसे गाुँर्ी तंदिका की 

संज्ञा िेते हैं, क्धदंक इस न्तस्थदत में स्वयं और अन्य का  भेि रूपक  के तौर पर ही नही,ं 

बन्ति सचमुच, विुगत रूप से  भी दमि जाता है।“2 प्रदतरूप तंदिका िूसरे र्व्न्तक्त की 

पीडा से सहानुभूदत और समानुभूदत का मूलभूत कारि है। उिाहरि के तौर पर िेखा 

जाये तध दकसी िूसरे कध चधि आने पर हमें भी वह ििा  महसूस हधता है । कदव इसी 

दलए कहते हैं - दवयधगी हधगा पहला कदव / आह से उपजा हधगा गान / दनकल कर 

आुँखध ंसे चुपचाप / बही हधगी कदवता अनजान ।3 इसी कारि ही रामचंद्र शुक्ल भाव 

और मनधदवकारध ंमें करुिा कध प्रथम गिनीय स्थान दिया है । इसी करि ही कदव कध 

रुदितानुसारी कहा गया है । सादहत्य कला और सौिंया का मूल  करुिा अकारि नही ं

बनी है । मानवीय जैदवक क्रम दवकास में प्रदतरूप तंदिका के संवेिी पीडा तंदिका से 

मन्तिष्क में करुिा का आदवभााव और उससे मानवीय संबन्ध में आये प्रगाढ संबन् 

अब स्पष्ट रूप से हमारे सामने है।  

 

                                                           
1 http://www.ted.com/talks/vsramachandran the neurons that shaped civilization   
2 प्रसन्न कुमार चौर्री – अदतक्रमि की अंतयाािा   - पृ.सं 68  
3 सुदमिनंिन पंत  
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1.1.3   नृशंसता की विमागी जडें 

मनुष्य मूलतः करुिाद्रा  है या नृशंस यह बेहि वाि दववाि का दविय है । िेरी 

ईगल्टन जैसे दवद्वान मानव प्रकृदत कध मूलतः नृशंस करार िेते हैं उनके अनुसार “ In 

a broader sense of the world, to be sure, terrorism is as old as humanity itself. 

Human beings have flaying and butchering one another since the dawn of 

time” 1 अथाात दवशाल पररपे्रष्य म में आतंक मानवीयता तक पुराना है । मनुष्य ने एक 

िूसरे की खाल उतारने और िुकडे-िुकडे करने की प्रदक्रया मानवता के शुरुआती 

िौर में ही प्रारंभ की थी । गाुँर्ी तंदिका की बात करने वाले वी एस रामचंद्रन भी 

प्रदतरूप तंदिकाओ ंकी दक्रयाशीलता कध दनरि करने की दिमाग की क्षमता कध कम 

करके नही ंिेखते हैं । वी एस रामचंद्रन की हवाला िेते हुए प्रसन्न कुमार चौर्री कहते 

है -“अगर हम दकसी र्व्न्तक्त कध घुिने के ििा  से (या दकसी अन्य ििा  से) पीदडत िेखते 

हैं, तध हमारे मन्तिष्क के सम्बन्तन्त के्षि में न्तस्थत प्रदतरूप तंदिकाएुँ  भी दक्रयाशील हध 

उठती हैं  मानध ंहमारे घुिनध ंमें ही ििा  हध रहा हध, यहाुँ स्व और अन्य का भेि दमि 

जाता है । बहरहाल, हमारे घुिनध ंपर न्तस्थत ग्राही संवेिकध ंसे मन्तिष्क के उच्चतर के्षिध ं

कध यह सूचना संपे्रदित हधती है दक वहाुँ सब ठीक है, ििा  जैसी कधई बात नही ं। घुिनध ं

से ििा  की सूचना का अभाव प्रदतरूप तंदिकाओ ंकी दक्रयाशीलता कध दनरि कर िेता 

है -मानध मन्तिष्क के उच्चतर दनिाायक के्षि प्रदतरूप तंदिकाओ ंसे कह रहे हध,ं ठीक 

है, पीदडत र्व्न्तक्त के ििा  से सहानुभूदत प्रकि करध, लेदकन उस ििा  कध खुि महसूस 

करने की जरूरत नही ं, क्धदंक तुम्हारे घुिने सही-सलामत हैं।“2 दकसी जीव जंतु की 

हत्या करते हुए सहज रूप से हमारे हाथ-पाुँव अगर  काुँपते हैं तध उस के पीिे यही ं

प्रदतरूप तंदिकाएुँ  काम करती हैं। पर हत्या करने का ठान लेने पर तथा िध तीन बार 

हत्या करने पर हाुँथ दिर नही ं काुँपेगा। उसी प्रकार दकसी पर गधली िाग़ना हमारे 

                                                           
1 Eagelton Terry -  Holy Terror - kindle edition - Page 1 
2 प्रसन्न कुमार चौर्री – अदतक्रमि की अंतयाािा  - पृ.सं .68-69 
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दिमाग की सहज प्रवृदत्त न हधने पर भी प्रदशक्षि तथा पररवेश से दिमाग की प्रदतरूप 

तंदिकाओ ंकध दनरि करने में हम मादहर हध सकते हैं । कहने का तात्पया यही है दक 

मानवीय उदद्वकास क्रम में मानव मन्तिष्क दकसी एक मुश्त ढाुँचे में नही ंढला है । उसे 

बेहि दवरुद्ध प्रिादलयध ं के तहत दवकदसत दकया जा सकता है। दजनधम (Genome) 

द्वारा दनर्ााररत चाररदिक दवशेिताओ ंकध पार करने की मानव मन्तिष्क की यही क्षमता 

दवदभन्न प्रकार के मानवीय संबन्ध ंका मूल आर्ार है। 

1.1.4   विमाग ने वजनधम (Genome)  कध बाइपास वकया   

जीव जगत की चाररदिक दवशेिताओ ंका मूल आर्ार दजनधम हधता है । दजनधम 

के डीएनए ही प्रािी की चाररदिक दवशेिताओ ंकध पररवेश के अनुरूप सहज रूप से 

प्रसु्फदित कराते हैं । मनुष्य से इतर हर प्रादियध ंका सामादजक संबन् लगभग पूिा 

रूप से ही दजनधम द्वारा दनयंदित है। इसका मतलब यह नही ंदक दजनधम एक तानाशाह 

है। पररवेश के अनुरूप दजनधम में उत्पररवतान घदित हधते रहते हैं पर उसकी गदत 

बहुत र्ीमी हधती है । युवाल नधआ हरारी कहते हैं-“अन्य सामादजक प्रादियध ं का 

र्व्वहार कािी हि तक उनके जीन से दनर्ााररत हधता है डीएनए कधई तानाशाह नही ं

है । प्रादियध ंका र्व्वहार पयाावरि सम्बन्ी कारकध ंऔर वैयन्तक्तक दवदशष्टताओ ंसे भी 

प्रभादवत हधता है । तब भी, एक प्रित्त पररवेश में एक प्रजादत के प्रािी समान ढंग से 

आचरि करने की ओर प्रवृत्त हधगें । सामादजक आचरि में कधई महत्वपूिा पररवतान, 

सामान्य तौर पर, आनुवांदशक पररवतानध ं(्ूिेशनध)ं के बगैर घदित नही ंहध सकते।“1 

कल्पना पर आर्ाररत दमथकध ंके बिौलत मनुष्य ने अपने सामादजक संबन्ध ंमें दजनधम 

के उसूलध ं के परे  क्रांदतकारी पररवतान लाया। युवाल नधआ हरारी के शब्ध ं में -

“संज्ञानात्मक क्रान्ति के बाि हधमध सेदपयन्स बिली हुई जरूरतध ंके मुतादबक, अपने 

र्व्वहार में तेजी से बिलाव लाने में सक्षम हुए हैं । इस चीज ने सांसृ्कदतक दवकास का 

                                                           
1 युवाल नधआ हरारी  (अनु.मिन सधनी) - सेदपयन्स मानव-जाती का संदक्षप्त इदतहास –पृ.सं 42  
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एक तेज रािा खधल दिया, दजस पर जेनेदिक दवकास के िर ै द़िक जाम कध बाइपास 

करते हुए चला जा सकता था। इस तेज मागा पर चलते हुए हधमध सेदपयन्स ने परस्पर 

सहयधग की अपनी यधग्यता में िूसरे मानवध ंऔर अन्य प्रादियध ंकध पीिे िधड दिया।“1 

दनष्किातः कह सकते हैं दक संज्ञानात्मक क्रान्ति के बाि मनुष्य के दिमाग ने दजस 

दमथकीय पररकल्पनाओ ंका आदवष्कार दकया असने जीव जगत के सारे उसूलध ंकध 

अपने दहसाब से पूनर्व्ााख्यादयत करने की क्षमता मनुष्य कध प्रिान दकया, दजस के 

चलते मानवीय संबन् दवश्वपिल पर पयााप्त दवदवर्ताओ ंके साथ आदवषृ्कत हधने लगा।  

1.1.5 पे्रम का मस्तिष्क पक्ष  

तीव्र और गहन संबन् पे्रम युग्ध ंके बीच स्थायी हधना मानव की उत्तरजीदवता 

के दलए दनताि अदनवाया है। िूसरे जीव जिुओ ंकी तरह स्त्री के गभा र्ारि के बाि 

पुरुि अन्य न्तस्त्रयध ंकी तलाश में चले जायेंगे तध दनताि असहाय हधकर जनमने वाले 

मानव दशशु और प्रसव की जदिलता के चलते स्त्री की उत्तरजीदवता का िर बहुत कम 

हध जायेगा। इसी कारि उत्तरजीदवता के दलए पे्रम युग्ध ं में संबन्ध ं की तीव्रता एक 

आनुवांदशक उत्पररवतान के रूप में मानव में संघदित हुआ। जहाुँ अन्य जीव जिुओ ं

का पे्रम संबन् जैदवक र्रातल की बुदनयािी उसूलध ंपर आर्ाररत है वहाुँ मानवीय पे्रम 

संबन् जैदवक र्रातल कध पार कर दवकदसत हुआ। 

इस प्रकार पे्रम युग्ध ं के संबन्ध ं की तीव्रता के दलए संपन्न उत्पररवतान ने 

प्रकारािर से मानव संबन्ध ंके प्रते्यक िर कध  प्रभादवत दकया। मशहूर नृतत्वशास्त्री 

हेलन दिशर मानव मन्तिष्क में अंकुररत  पे्रम के तीन िर मानती हैं –‘काम, रदतजन्य 

आकिाि और प्रदतबद्धता’ (Lust, Romantic attraction and attachment), 

                                                           
1 युवाल नधआ हरारी  (अनु.मिन सधनी) - सेदपयन्स मानव-जाती का संदक्षप्त इदतहास –पृ.सं 42  
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मन्तिष्क में पे्रम के ये तीन घिक ही प्रकारांतर से अन्य पे्रम संबन्ध ंका रूप र्ारि 

करते हैं। उनके अनुसार “When nature makes a good design, she uses it over 

and over. And it is possible that almost all types of human love from love of 

god to maternal love to brotherly love to all the other subtle varieties of 

human love are variations of these three basic brain system mixing in myriad 

ways with one another and with other brain network.”1 अथाात जब कुिरत एक 

अच्छा दडजाइन बनाती है तध उसे बार बार िधहराती भी है । इसी कारि पूरी संभावना 

है दक सभी मानवीय पे्रम संबन् जैसे ईश्वर पे्रम से लेकर मातृ पे्रम, भ्रातृ पे्रम और-कहे 

तध सभी प्रकार के पे्रम संबन् मानव मन्तिष्क के इन तीन बुदनयािी घिकध ं पर 

आर्ाररत हैं जध दवदभन्न प्रकार के संबन्ध ंकध दवदभन्न िरध ंपर संभव बनाता है ।  

1.1.5.1  स्वचं्छि पे्रम  (Romantic Love) 

पे्रदमयध ंके बीच के  संबन् जध लगाव और जुनून पर आर्ाररत है, स्वचं्छि पे्रम 

कहा जाता है। मानव पे्रम संबन्ध ंके उत्पररवतान से जुडी बहुत सारी गंुदथयाुँ स्वचं्छि 

पे्रम में समादहत है । मनुष्य के अन्य कधई भी पे्रम संबन् स्वचं्छि पे्रम की तरह जदिल 

नही ंहै । सदियध ंसे स्विंि पे्रम मानव मन कध मथता चला आ रहा है । सादहत्य ,कला 

और संसृ्कदत के ढेर सारे पृष्ठ स्विंि पे्रम से भरे पडे हैं । दिर भी स्वचं्छि पे्रम के 

वैज्ञादनक अध्ययन का प्रयास हाल ही में हुआ है । हेलन दिशर कहती हैं-  “Despite 

the hundreds of thousand of poems, songs, books, operas, dramas, ballets, 

myths, and legends that have portrayed romantic love since before the time of 

Christ, despite the countless time a man or woman has deserted family and 

friends, committed suicide or homicide, or pined away because of love, few 

                                                           
1 BBC INTERNATIONAL MAGAZINE - ON AIR- JULY 2004    Page 31 
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scientist have given this passion the study it deserves-until recently”1 अथाात 

ईसा मसीहा के पूवा स्वच्छन्द पे्रम कध अदभर्व्न्तक्त िेनेवाले सैकडध ं कदवता, गीत, 

पुिक, नािक, बल्लाड, ओपेरा आिी मौजूि रहे थे । इसके बावजूि लाखध-ंकरधडध ं

बार पे्रम के खादतर पररवार उजड गए । पे्रम के खादतर अनदगनत आत्महत्याएुँ  और 

कत्ल के बाि स्वच्छन्द पे्रम कध अध्ययन का वाुँदित िजाा कुि वैज्ञादनकध ंने हाल ही में 

प्रिान दकया है।  

मानव मन में स्विंि पे्रम की तीव्र अनुभूदत का प्रसु्फिन यौवनारंभ से हधता है । 

मानव मन्तिष्क का त्वररत व वैदवध्य पूिा दवकास भी इसी समय हधता है । स्वचं्छि पे्रम 

की प्रारंदभक िशा से ही मानव मन्तिष्क की संरचना थधडी बिलने लगती है । पे्रम हधने 

के साथ एक र्व्न्तक्त की दजिगी में हधने वाले पररवतानध ंका आभास बुदनयािी तौर पर 

इन मानदसक न्तस्थदतयध ंकध दनदमात करने वाली मन्तिष्क र्व्वस्था पर आर्ाररत है । 

मन्तिष्क की दक्रयाशीलता कध दनयंदित रखने में भारी मािा में सहायता पहंुचाने वाले 

कुि नू्यरध िर ान्सदमट्टर (डधप्पधदमन, नधरएन्तप्पनेदफ्न, सेरािधदनन, दिनैल ईथैल अमीन 

आदि) स्वचं्छि पे्रम कध दनदमात करने वाली मन्तिष्क की दक्रयाशीलता कध कािी हि 

तक प्रभादवत करते हैं। ऊपर कहे गये नू्यरध िर ान्सदमट्टरध ंकी अदर्क मािा में मौजूिगी 

के चलते दनयंदित हधनेवाली संवेिनात्मक न्तस्थदत है स्वचं्छि पे्रम ।2 स्वचं्छि पे्रम मनुष्य 

के तन और मन कध पूरी तरह झकझधर िेता है । सदियध ंसे मानव द्वारा अदजात सारी 

क्षमतायें स्विंि पे्रम के सामने लाचार सी नजर आती हैं । स्थूल शरीर से लेकर सूक्ष्म 

मानदसक र्रातल तक के कधई भी कधना स्वचं्छि पे्रम की अनुभूदतयध ंसे अिूता नही ं

रहता । शारीररक र्रातल पर हधने वाले पररवतानध ंका दववरि िेते हुए हेलन दिशर 

कहती हैं -“Intense energy (hypomania) is another central trait of romantic 

                                                           
1  Fisher Helen,  - Anatomy Of Love  - Page 19 
2 जीवन जॉब थॉमस  - रदतरहस्म्    पृ.सं 149 
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love. Smitten lovers report trembling, pallor, flushing, a general weakness, 

overwhelming sensations of awkwardness and stammering, as well as one or 

more sympathetic nervous system reactions, including sweating, butterflies in 

the stomach, a pounding heart, and/or difficulty eating or sleeping” 1 अथाात 

तीव्र ऊजाा का प्रसु्फिन (हैपॉमादनआ) स्वच्छन्द पे्रम की प्रमुख दवशेिता है । इस 

अवस्था में पे्रमी-पे्रदमका दवदभन्न प्रकार के मानदसक एवं शारीररक उतार चढ़ावध ं से 

तरंगादयत रहते हैं। जैसे दसहरन, पीलापन, सुखा चेहरा, शारीररक ढीलापन, तीव्र 

संवेिनात्मकता के कारि भ्ापन और हकलाहि, साथ ही स्नायु संबन्तन्त कुि अन्य 

दवकार भी जैसे पसीना िूिना, पेि में गुिगुिी, तेज िडकता दिल, खाने और सधने में 

दिक्कत  आदि ।  

मानदसक र्रातल पर स्वचं्छि पे्रम दवशेि रूप से स्वादमत्व बधर् पर आर्ाररत 

है। पे्रमी पे्रदमका एक िूसरे पर इतने खधये रहते हैं दक उन्ें बाहरी िुदनया का पता ही 

नही ंरहता। पे्रम युग्ध ंकी एक अलग मानदसक िुदनया उन्ें दिवाना बना िेती हैं । इन 

सघन संवेिनात्मक क्षिध ं में पे्रम युग्ध ं का आपसी संबन् तीव्र स्वादमत्व बधर् पर 

आर्ाररत हधता है -“As the obsession grew they spent from 85 to almost 100% 

of their days and night in sustained mental attentiveness, doting on this single 

individual. Indeed, along with this fixation, lovers lose some ability to focus 

on other things such as daily tasks, work, and school; they become easily 

distracted.”2 अथाात पे्रम संबन् के तीव्र हधने के साथ 85 प्रदतशत से लेकर 100 

प्रदतशत तक दिन-रात पे्रमी-पे्रदमका एक िूसरे में खधये रहकर दबताते हैं । एक र्व्न्तक्त 

पर इस तरह खधये रहना पे्रमी-पे्रदमका के िैदनक जीवन कध प्रभादवत करता है । 

स्वचं्छि पे्रम में स्वादमत्व बधर् माि र्नात्मक रूप में नही ंरहता, पे्रमी पे्रदमका प्रत्यक्ष या 

                                                           
1 Fisher Helen  -  Anatomy Of Love -  Page. 22 

2 Fisher Helen,  - Anatomy Of Love - Page. 21 
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अप्रत्यक्ष रूप से अपने पे्रम पाि के खधने के डर से आतंदकत रहते हैं । हेलन दिशर 

इसे “Frustration Attraction”3 कहती हैं।  दजस प्रकार स्वच्छि पे्रम मानव मन कध 

आनंि दवभधर कर के दिवाना बना िेता है उसी प्रकार पे्रम भंग मानव के तन मन कध 

तहस नहस कर िेता है। पे्रम के दबखराव की न्तस्थदत से बचना मानव के उत्तरजीवन 

का अंग ही है। मनुष्य के पे्रम संबन्ध ंकध स्थायी रखने की कुिरत की युन्तक्त ही इस के 

पीिे काम कर रही है। स्वच्छि पे्रम मनुष्य कध अपने जधडे के साथ माि यौन संबन् के 

परे हधकर युग्पे्रम संबन् कध िीघाकाल तक बनाये रखने के दलए मििगार हधता है । 

मानव दशशु का पालन-पधिि प्रकृदत का सबसे ज्धजहि भरा मातृत्वपूिा काया है ।  

अपने जीवन काल में सबसे ज़्यािा संरक्षि की आवश्यकता मानव दशशु कध है । िध 

पैरध ंमें उठकर चलने के दलए उसकध एक साल लगता है, दिर भी उसकध लगातार 

परवररश की जरूरत है । उसके रख-रखाव में दपता कध अपना िादयत्व संभालने की 

बुदनयािी जरूरत है । यौन संबन् के बाि िूसरी स्त्री से संबन् रखनेवाले पुरुि इस 

िादयत्व से दवमुख हध जाता है माुँ के साथ दपता का स्वचं्छि पे्रम बचे्च के बडे हधते समय 

उसका साथ िेने में उसे मजबूर बनाता है । माि रदत संबन् से परे हधकर मनुष्य-पे्रम 

के दवकदसत हधने के पीिे इस प्रकार का उदद्वकास परक जरूरत काम करती है।1  

इस प्रकार पे्रम युग्ध ं के संबन् कध स्थायी बनाकर िुदनया में सबसे असहाय हधकर 

जन्मने वाले मानव दशशु के परवररश के दलए माता और दपता कध उपलब्ध कराने की 

कुिरत की अनुपम यधजना ही स्वचं्छि पे्रम है । 

1.1.5.2  मातृ-वशशु सहसंबन् वसद्धान्त (Attachment theory ) 

    फ्ॉयड के समय से लेकर मातृ–दशशु संबन्ध ं का मनधवैज्ञादनक िर पर 

अध्ययन शुरू हुआ था । “The affectional bond between mother and child is not 

in and of itself a new concept for study. Psychoanalytic theorists from the 

                                                           
1 जीवन जॉब थॉमस  – रदतरहस्म्  पृ.सं 205 
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time of Freud have dealt with the notion of  object relations”1 अथाात माुँ और 

बचे्च के बीच का संबन् अपने आप में कधई नया अध्ययन के्षि नही ं है । फ्ॉयड के 

समय से लेकर मनधवैज्ञादनक दवशे्लिि ने मातृ-दशशु संबन् कध ऑबजक्ट ररलेशन 

यादन ‘विु संबन्’ दसद्धाि के तहत र्व्ाख्यादयत करने का प्रयास दकया है । ‘विु 

संबन्’ (Object Relation) के सैद्धान्तिक आर्ार के तहत मातृ -दशशु संबन् का मूल 

आर्ार िन और िन-पान है । इस दसद्धाि का प्रथम प्रयधक्ता ओिध ऐसक्कधऑर 

(Otto Isakower) हैं। उनके अनुसार-“Object relations are a psychoanalytical 

concept in which the psychic energy of an individual is invested in an 

“Object” initially outside the person. The object is characterized by its ability 

to satisfy an instinctual aim, and the investment of energy in that object is 

termed ‘cathexis’ The earliest cathexis was thought to be toward the mother’s 

breast which eventually leads to an object relationship with the mother.”2 
अथाात ‘विु संबन्’ दसद्धाि एक मनधवैज्ञादनक दसद्धाि है इस में मनधवैज्ञादनक ऊजाा 

प्रथमतः र्व्न्तक्त के बाहर के दकसी चीज में दनवेदशत हधता है । दिर वह चीज र्व्न्तक्त 

के जैदवक संवेिना कध शाि करने के क्रम में दवशेितायें अदजात करती रहती है। उस 

दवशेि चीज में दनवेदशत ऊजाा कध ‘कैथेदसक्स’ कहा जाता है । प्रारंदभक रूप से 

कैथेदसक्स का  रूपायन माुँ के  िन में हधता है जध क्रमशः दशशु का माुँ के साथ  

विु-संबन् रूपादयत करताहै । इस कध ऐसक्कधऑर दिनॉदमनन (Isakower 

Phenomenon) भी कहा जाता है । इस प्रकार र्व्न्तक्त कध संतुष्ट करने यधग्य बाहरी 

विु में दनवेदशत ऊजाा दजसे ‘कैथेदसक्स’ (cathexis) कहा जाता है प्रारंदभक रूप में 

िन-पान के साथ जुडा हुआ हधता है। मनधवैज्ञादनक दवशे्लिि के तहत रूपादयत 

अन्य दसद्धाि भी दवशेिकर दशक्षा से जुडे हुए दसद्धाि भी उ्ीपन-अनुदक्रया के द्वारा 

                                                           

1 Best , Elizabeth Kirkley   - Foundations of Attachment:Theories&  Models  - Page.10 

2 Best , Elizabeth Kirkley   - Foundations of Attachment:Theories&  Models -  Page 11 
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हधने वाले मातृ-दशशु संबन्ध ंके केन्द्र में िन-पान की न्तस्थदत कध प्रदतदष्ठत करते हैं -

“A great majority of psychoanalytic thinkers both early and late have place 

the feeding situation as central to the mother-infant relationship”1 अथाात प्रायः 

सभी मनधवैज्ञादनक दवशेिज्ञध ं ने मातृ-दशशु संबन् के केन्द्र में िन-पान कध प्रदतदष्ठत 

दकया है। इस प्रकार मनधवैज्ञादनक दवशे्लिि ने  प्रमुख रूप से र्व्न्तक्त के बाहर विु 

जगत के दवदभन्न संिभों में र्व्न्तक्त की तुदष्ट का मनधवैज्ञादनक आर्ार आरधदपत  करके 

मातृ-दशशु संबन् की बुदनयाि कध ढंू़ढने का प्रयास दकया है ।  

सन् 1988 तक मातृ-दशशु संबन्ध ंकध दवशेि रूप से  मनधवैज्ञादनक दवशे्लिि 

के तहत ही र्व्ाख्यादयत दकया गया । जध प्रमुखतः संबन्ध ं की बाहरी न्तस्थदत पर 

आर्ाररत था। सवाप्रथम जधन बॉलदब (Edward John Mostyn Bowlby) ने 

मनधवैज्ञादनक दवशे्लिि से अलग हधकर मानव के उदद्वकास क्रम के रूप में मातृ-

दशशु संबन् कध परखा और सन् 1988 में अपनी रचना ‘ए सेकु्अर बेइस’ (A secure 

Base) में अपना ‘मातृ-दशशु संबन् दसद्धाि’ (Attachment theory) प्रिुत दकया । 

उन के अनुसार   -“Attachment, or the enduring bond between mother and 

child, is based in the evolution of the human species, in which attachment 

evolved as a species-specific system having survival value not for individuals 

but for the species as well.”2 अथाात सहसम्बन् या दचरस्थायी मातृ-दशशु संबन् 

मनव प्रजादत के उदद्वकास क्रम के साथ जुडा हुआ है । उसमें सहसंबन् का रूपायन  

दकसी र्व्न्तक्त दवशेि के संिभा में न हधकर पूरी मानव प्रजादत के उत्तरजीवन के 

क्रमदवकास के रूप में संपन्न हुआ है । जधन बॉलदब के दसद्धाि के िलस्वरूप  मातृ-

दशशु संबन्ध ंकी  बाहरी उ्ीपन-अनुदक्रया और अनुबन्न से आगे उसके आिररक 

                                                           
1 Best  , Elizabeth Kirkley   - Foundations of Attachment:Theories&  Models   Page.12  

2 Best , Elizabeth Kirkley   - Foundations of Attachment:Theories&  Models  Page.12 
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और जैदवक आर्ारध ं पर प्रकाश पडने लगा । उनके अनुसार दशशु जन्म के बाि 

उ्ीपन-अनुदक्रया रूप में ही सब कुि नही सीखता, जन्म से पहले ही  उत्तरजीदवत 

रहने का दवदशष्ट गुि आनुवंदशक रूप में दशशु में समादहत रहता है । यही दवदशष्ट गुि 

दशशु के सामादजक संबन्ध ं के स्वरूप कध दनदमात करता है “The evolutionary 

theory of attachment suggests that children come into the world biologically 

pre-programmed to form attachments with others, because this will help them 

to survive. The infant produces innate ‘social releaser’ behaviours such as 

crying and smiling that stimulate innate care giving responses from adults. 

The determinant of attachment is not food” but care and responsiveness.”1 

अथाात क्रमदवकास दसद्धाि के अनुसार बच्चध ंका जन्म सहसम्बन् कध रूपादयत करने 

की मन्तिष्क र्व्वस्था के साथ हधता है, क्धदंक इसी से उनकी उत्तरजीवन की 

संभावनायें जुडी हधती हैं । इस कारि बच्चा जन्म से ही कुि सामादजक जीवन के 

अनुरूप र्व्वहार प्रिदशात करता है दजसे जधन बॉलदब सधदशयल ररलीजर कहते हैं, 

जैसे रधना और हुँसना । ये र्व्वहार माुँ-बाुँप में बच्चध ंके रख-रखाव की जैदवक संवेिना 

कध उते्तदजत करता है । सहसंबन् का दनर्ाारक तत्व भधजन न हधकर बच्चध ंके प्रदत 

ध्यान और वाुँदित अनुदक्रया है । इस प्रकार मातृ-दशशु संबन् िन-पान की केन्तन्द्रयता 

से मुक्त हधकर दविृत जैदवक पररदृश्य में परखा जाने लगा । जन्मजात रूप से संबन्ध ं

कध रूपादयत करने की यह प्रिाली यन्त्रवत संरचना जैसी नही ंहै । बाहरी उ्ीपन से 

यह दवशेि रूप से प्रभादवत हधती है।  दशशु के र्व्न्तक्तत्व कध रूपदयत करने में  कुिरत 

और परवररश िधनंध ंका समान यधगिान है ।  

जधन बॉलदब दशशु में जन्मजात रूप से समादहत सह-संबन् के रूपायन की 

एक दवशेि प्रिाली का  दजक्र करते हैं । उनके अनुसार इस प्रिाली का क्रमशः 

                                                           

1 https://www.simplypsychology.org/attachment 
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दवकास दशशु के र्व्न्तक्तत्व कध रूपादयत करता है । “Bowlby suggested that a child 

would initially from only one primary attachment (Monotropy) and that the 

attachment figure acted as a secure base for exploring the world. The 

attachment relationship acts as a prototype for all future social relationship so 

disrupting it can have severe consequences.”1 अथाात बॉलबी के अनुसार दशशु में 

प्रथमतः सहसंबन् की एक ही प्रिाली  दवकदसत हधती है दजसे वे ‘मॉनधिर धिी’ कहते 

हैं। यह प्रिाली दशशु में  िुदनया कध  समझने की नजररया दवकदसत कराती है। भदवष्य 

के सारे सामादजक संबन्ध ंका प्रारूप यही है । इसी कारि इस पर पडने वाली कधई 

अडचन िूरगामी पररिाम वाली हधगी । साथ ही जधन बॉलदब मातृ-दशशु संबन्ध ं के 

रूपायन की एक दवशेि अवदर् भी दनर्ााररत करते हैं। यदि मातृ-दशशु संबन् इस 

अवदर् की  सीमा में रूपादयत नही हध पायेगा तध दशशु कध मानदसक असंतुलन का 

खतरा उठाना पडेगा । “This theory also suggest that there is a critical period 

for developing an attachment (about 0-5 years) If an attachment has not 

developed during this period, then the child will suffer from irreversible 

developmental consequences, such as reduced intelligence and increased 

aggression.”2 अथाात इस दसद्धाि के अनुसार सहसंबन् रूपादयत हधने की अवदर् (0 

से 5 साल के बीच ) दनदित है इस िरदमयान सहसंबन् रूपादयत नही ंहधता तध दशशु 

अपसमायधदजत दवकास का दशकार हधगा, जैसे बुन्तद्ध का कम हधना या आक्रामक हधना 

आदि ।  

इस प्रकार मनुष्य की उदद्वकास प्रिाली में मातृ-दशशु संबन् का बुदनयादि 

यधगिान है। युग् पे्रम संबन् कध स्थायी रखकर दशशु कध सामादजक समायधजन के 

दलए तैय्यार करने का, कुिरत का यह अनुपम वरिान ही मनुष्य के उत्तरजीदवत हधने 
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का प्रमुख कारि है । िधनध ंपैरध ंपर उठकर चलने से मानव प्रजादत में जध उत्तरजीवन 

की समस्ायें रूपादयत हुई उन सब कध मनुष्य में क्रम दवकास के रूप में संपन्न 

सामादजक जीवन की इन्ी ं सब क्षमताओ ं ने पाि ली। मनुष्य की संवेिनात्मक 

क्षमताओ ंकी यही दवदवर्ता अन्य जीव-जिुओ ंकी अपेक्षा उसे एक सांसृ्कदतक प्रािी 

बनाती है  ।  

1.2   संसृ्कवत का रूपायन 

संसृ्कदत के उद्भव के मूलभूत कारिध ंकध लेकर दवद्वानध ंके बीच मतभेि है दिर 

भी हम िेख सकते हैं दक सभी दवद्वान इस बात पर सहमत है दक अन्य जीव जिुओ ं

की अपेक्षा मनुष्य की कुि दवदशष्ट क्षमताएुँ  ही संसृ्कदत के उद्भव का कारि बनी थी ं। 

अन्य जीव जिुओ ंका सामादजक जीवन उनके जैदवक र्रातल पर कािी दनयंदित 

हधता है । उिाहरि के दलए मरु्मन्तियध ंकध दलया जा सकता है । मरु्मन्तियध ंमें 

रािी मरु्मिी एक सामादजक संरचना न हधकर एक जैदवक संरचना है । उनका 

सामादजक जीवन जैदवक उसूलध ंकध कभी पार नही ंकरता है, पर मनुष्य ने यह क्षमता 

अदजात की और उसने अपने सामादजक संबन् कध जैदवक उसूलध ं के बाहर दवदभन्न 

प्रकार के दमथकध ं के आर्ार पर रूपादयत दकया । मनुष्य की इस क्षमता कध 

संज्ञानात्मक क्रान्ति के नाम से अदभदहत दकया जाता है । हम कह सकते हैं दक 

संज्ञानात्मक क्रान्ति ही मानव संसृ्कदत के उद्भव का मूलभूत कारि बनी थी । कृदि 

क्रान्ति तक आते-आते  मानवीय सामादजक संबन् कन्तल्पत र्व्वस्था पर आर्ाररत 

हधकर दवशाल पररपे्रष्य म में पयााप्त दवदवर्ताओ ंके साथ दवश्व पिल पर संघदित हधना 

शुरू हुआ था और कृदि समाज से उत्तरधत्तर दवकास के चरि में मनुष्य ने अपने 

जीवन कध र्व्वन्तस्थत और सुखमय बनाने के बहुत सारे संसार्न अदजात भी कर दलया। 

मानवीय सामादजक संबन्ध ंमें आये भौदतक और मानदसक दवकास के इन चरिध ंकध 

हम ‘सभ्यता’ और ‘संसृ्कदत’ के तहत दवशे्लदित कर सकते हैं । र्ीरेन्द्र वमाा  कहते हैं 
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–“हमारी समझ में संसृ्कदत और सभ्यता में अंतर दकया जाना चादहए । सभ्यता से 

तात्पया उन आदवष्कारध,ं उत्पािन के सार्नध ंएवं सामादजक, राजनीदतक संस्थाओ ंसे 

समझना चादहए, दजनके द्वारा मनुष्य की जीवन-यािा सरल एवं स्वतंिता का मागा 

प्रशि करती है । इसके दवपरीत संसृ्कदत का अथा दचंतन तथा कलात्मक सजान की वे 

दक्रयायें समझनी चादहए, जध मानव र्व्न्तक्तत्व और जीवन के दलए साक्षात् उपयधगी न 

हधते हुए भी उसे समृद्ध बनानेवाली है।”1 इस प्रकार संसृ्कदत बुदनयािी िर पर ही 

मनुष्य के दचंतन और और मनन के र्व्ापक संिभा के साथ जुडकर उसकी मानवीयता 

कध साथाकता प्रिान करती है ।   

1.2.1  संसृ्कवत : अर्र एवं स्वरूप  

दवद्वानध ंने संसृ्कदत कध कई तरह से पररभादित दकया है । डॉ मंगलिेव शास्त्री 

के अनुसार “ दकसी िेश या समाज के दवदभन्न जीवन र्व्ापारध ंया सामादजक संबन्ध ंमें 

मानवता की दृदष्ट से पे्ररिा प्रिान करने वाले उन-उन आिशों की समदष्ट कध ही 

संसृ्कदत समझना चादहए।”2 पूरनचन्द्र जधशी के अनुसार -“मूल्य, मान्यता, चेतना, 

दवश्वास, दवचार, भावना, ररवाज, ज्ञान, कला, र्मा, जािू-िधना आदि के वे सभी मूता 

अमूता स्वरूप संसृ्कदत में शादमल है दजनकध मानव-सृदजत भौदतक जगत महत्ता और 

साथाकता पाता है, दजसके कारि ही मनुष्य पशु यधनी से ऊपर उठकर वािव में 

मानव कहलाने का अदर्कारी बनता है । और दजनके द्वारा मानव के प्रकृदत के साथ 

और मानव मानव के बीच दभन्न दभन्न प्रकार के संबन्ध ं की रचना और िलस्वरूप 

मानव समाज का संगठन और संचालन हधता है।”3 संसृ्कदत के चार अध्याय’ की 

प्रिावना में दवदभन्न पररभािाओ ंकध समेिकर जवहरलाल नेहरु कहते हैं “संसृ्कदत है 

                                                           
1 र्ीरेन्द्र वमाा  -  दहन्दी सादहत्य कधश –epustakalay.com-  पृ.सं 712  

2 मंगल िेव शान्तस्त्र  -  भारतीय संसृ्कदत का दवकास (वैदिक र्ारा)   पृ.सं 4 

3 पूरनचन्द्र जधशी  -    पररवतान और दवकास के सांसृ्कदतक आयाम    - भूदमका 
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क्ा ? शब्कधश उलिने पर इसकी अनेक पररभािाएुँ  दमलती हैं । एक बडे लेखक 

का कहना है दक ‘संसार भर में जध भी सवोत्तम बातें जानी या कही गई हैं उनसे अपने 

आप कध पररदचत कराना संसृ्कदत है।‘ एक िूसरी पररभािा में यह कहा गया है दक 

‘संसृ्कदत शारीररक या मानदसक शन्तक्तयध ंका प्रदशक्षि, दृढीकरि या दवकास अथवा 

उससे उत्पन्न अवस्था है’ यह ‘मन आचार अथवा रुदचयध ंकी पररषृ्कदत या शुन्तद्ध है। यह 

सभ्यता के भीतर से प्रकादशत हध उठता है । ‘इस अथा में संसृ्कदत कुि ऐसी चीज का 

नाम हध जाता है, जध बुदनयािी और अिरााष्टर ीय है । दिर संसृ्कदत के कुि राष्टर ीय पहलु 

भी हधते हैं । और इनमें कधइ संिेह नही ं दक अनेक राष्टर ध ं ने अपना कुि दवदशष्ट 

र्व्न्तक्तत्व तथा अपने भीतर कुि खास ढंग के मौदलक गुि दवकदसत कर दलये हैं।“1 

इस प्रकार दवदभन्न दृदष्टयध ंसे संसृ्कदत कध पररभादित दकया जा सकता है । पर संसृ्कदत 

की संकीिाता कध कधई भी पररभािा के चौखिे में नही ंबाुँर्ा जा सकता । इसी करि से 

रेमिड दवदलयम्स कल्चर कध अंगे्रजी भािा के िध-तीन सबसे संकीिा शब्ध ंमें एक 

दगनते हैं । दिर भी ये पररभािायें संसृ्कदत कध समझने के दलए हमें रूबरू जरूर 

कराता है।  

1.2.2  लेवी स्त्रधस के संिचनात्मक नृतत्वशास्त्र के अनुसाि संसृ्कवत का उद्भव  

  सबसे पहले मनुष्य के उदद्वकास क्रम के इदतहास के तहत संसृ्कदत के उद्गम 

कध  संरचनात्मक नृतत्वशास्त्र के अनुसार र्व्ाख्यादयत करने का शे्रय आरु्दनक 

नृतत्वशास्त्र के दपता के रूप में प्रदसद्ध लेवी स्त्रधस कध जाता है । उनके अनुसार - 

“Too many Darwinian and sociobiological contributions are in cultural terms 

simply uninformed. They explain various thing, but they do not explain 

culture. No theory can do this, unless it is based on a broad cross-cultural 

understanding of the kinship systems, rituals, myth and other institutions of 

                                                           
1 जवहर लाल नेहरु  - उद्धरि -  प्रिावना  - संसृ्कदत के चार अध्र्ाय  -   पृ सं 11  
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hunter-gatherers and other traditionally organised peoples.”1 अथाात बहुत सारे 

डारवेदनयन और सामादजक जीववैज्ञादनक अवर्ारिायें सांसृ्कदत के र्व्ाख्यान में 

समरूपी है । वे बहुत सारे तथ्ध ंकी र्व्ाख्या तध िेते हैं पर वे संसृ्कदत की मुकम्मल 

र्व्ाख्या नही िे पाते हैं। संसृ्कदत के इस बुदनयािी स्वरूप की अवर्ारिा कध दलवाई 

स्त्रधस ने अपने संरचनात्मक नृतत्वशास्त्रीय (Structural Anthropology) दसद्धािध ंके 

तहत र्व्ख्यदयत दकया । अपनी ‘The Elementary Structure ‘नामक पुिक में 

उन्धनें पत्नी और बहन कध अलग- अलग पहचानने की मानदसक क्षमता  और अन्य 

गधि समूहध ंमें अपनी बहनध ंकध पदत्नयध ं के रूप में िे कर उनकी बहनध ंकध पदत्नयध ंके 

रूप में स्वीकार करने की प्रिाली  के चलते संसृ्कदत के प्रिुभूात हधने का दसद्धाि 

सामने रखा। दक्रस नाइि कहते हैं - “In it the author presented his theory that the 

exchange of woman – resting upon men’s conceptual ability to distinguish 

between ‘sister’ and ‘wife’–gave rise to human culture ”2 अथाात अपनी पुिक 

में लेवी स्त्रधस ने यह दसद्धाि सामने रखा दक न्तस्त्रयध ंका आिान-प्रिान जध दवशेि रूप 

से बहन और पत्नी में अंतर करने की पुरुिध ंकी दवशेि दचंतन क्षमता पर आर्ाररत है, 

यही संसृ्कदत के उद्भव का कारि बना है । इस के बाि उन्धने दमथकध ं के 

संरचनात्मक स्वरूप तथा दबंबदवर्ान के तहत संसृ्कदत के दवदभन्न पहलुओ ंपर प्रकाश 

डाला, अपनी पुिक ‘Mythologiques’ में उन्धनें दमथकध ंके इसी संरचनात्मक एवं 

दबंबदवर्ानात्मक स्वरूप की सावाभौदमकता और सावाकादलकता कध र्व्ख्यादयत करने 

का प्रयास दकया। “Mythologiques attempted to prove that the deepest recurrent 

structures of cultural symbolism are universal because they reflect the genetic 

                                                           

1 Knight Chris  - Blood Relations  Menstruation and the origin of culture   Page.71 

2 Knight Chris  - Blood Relations  Menstruation and the origin of culture  Page 72 
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constitution and internal organisation of the uniquely human mind”1 अथाात 

दमथधलॉदगकू्ज यह स्थादपत करने का प्रयत्न करता है दक गहराई में संसृ्कदतक 

दबंबदवर्ान की पुनरावताक संरचना सावाभौदमक है क्धदंक वह मानव मन के जैदवक 

संदवर्ान तथा आंतररक र्व्वस्था कध समान रूप से प्रदतदबंदबत कराता है ।  

 लेवी स्त्रधस ने मनुष्य के मन्तिष्क में उन्तल्लन्तखत दबंबदवर्ान के अनुरूप  

रूपादयत दमथकीय पररकल्पनाओ ंके रूप में संसृ्कदत कध िेखा । उन्धनें दबंब दवर्ान 

की इस प्रिाली कध द्वन्द्द्वात्मकता के तहत र्व्ाख्यादयत दकया। उनके अनुसार िध 

दवरुद्ध तत्वध ंके दबंबदवर्ानात्मक मन्तिष्क की प्रिाली के तहत दमथक रूपादयत हधता 

है अथाात रात और सुबह, पका खाना और अनपका खाना, आदि दवरुद्धध ं के 

दबंबदवर्ानात्मक दमथकीय स्वरूप ही प्रकारािर से बहन और पत्नी कध अलग-अलग 

पहचानने का मानदसक दबंबात्मक दमथकीय रूप प्रिुत करता है,  जध संसृ्कदत के 

उद्गम का मूल भूत कारि बनता है । उन का यह दसद्धाि भ्रान्तियध ंसे मुक्त नही रहा 

है। बहुत सारे बुदनयािी प्रश्ध ंका समार्ान भी यह दसद्धाि नही िे पाया है । प्रथमतः 

पुरुि कध संसृ्कदत के केन्द्र में प्रदतदष्ठत करना और स्त्री कध हादशए पर उपभधग की 

विु के रूप में हिािरि करने की न्तस्थदत में रखना तका  संगत  प्रतीत नही  हधता ।  

साथ ही दमथक के रूपायन का मन्तिष्क की दबंबदवर्ानात्मक प्रिाली का कधई 

वैज्ञादनक आर्ार भी वह प्रिुत नही कर पाया ।  सारी खामीयध ंके बावजूि संसृ्कदत के 

उद्भव कध उदद्वकास क्रम के रूप में प्रिुत कर संसृ्कदत के अध्ययन की एक दवशाल 

पररदृश्य सामने रखना  लेवी स्त्रधस का सबसे महत्वपूिा यधगिान है ।  

 

 

                                                           
1 Knight Chris -  Blood Relations  Menstruation and the origin of culture   Page.73 
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1.2.3  मातृसत्तात्मक समाज  औि संसृ्कवत का उद्भव  

मातृसत्तात्मक समाज से संसृ्कदत का उद्भव संबन्ी दसद्धाि नृतत्वशास्त्र के 

केन्द्रीय दसद्धािध ं में से एक है। मातृसत्तात्मक समाज से संसृ्कदत के उद्भव संबन्ी 

दसद्धाि का वैज्ञादनक आर्ार अब पहले से कही ंस्पष्ट रूप से हमारे सामने है। सबसे 

पहले मातृसत्तात्मक समाज से मानवीय संबन्ध ंके रूपयन संबन्ी बात अंगे्रज साहसी 

यादिक ‘जॉन लेडैडर’ ने सन् 1672 में प्रिुत की थी “The English adventurer John 

Lederer seems to have been the first to describe matrilineal exogamy 

accurately in print.” 1 जॉन लेडैडर के लगभग बावन साल बाि पादतरर लद़ितु्त 

‘Father Lafitau’ ने इरधकधई वंश के मातृसत्तात्मक समाज की वीशेिताओ ंकी ओर 

ध्यान आकृष्ट करते हुए दलखा-“Nothing...is more real than this superiority of the 

women. It is essentially the women whoembody the Nation, the nobility of 

blood, the genealogical tree, the sequence of generations and the continuity of 

families. It is in them that all real authority resides: the land, the fields and all 

their produce belongs to them: they are the soul of the councils, the arbiters of 

peace and war:”2 अथाात समाज में नाररयध ंकी न्तस्थदत सवोत्तम एवं शे्रष्ट थी । राष्टर  वा 

अदर्कार, रक्त की शुद्धता, पारंपररक वृक्ष परंपरा, पीढ़ीयध ंकी दनरंतरता, पररवार की 

सातत्यता सब कुि नारीयध ंपर आर्ाररत थी । सारा अदर्कार उन्ी ंके हाथध ंमें थे । 

खेत खदलहान और उसका सारा उत्पाि उन्ी ंके वश में थे । सभा वा पंचायत की वे 

आत्मा थी, युद्ध और शान्ति के बीच वे मध्यस्थ थी । इस प्रकार इरधकधई गधि वंश में 

नाररयध ं की सवाशे्रष्ठ न्तस्थदत कध पादतरर लद़ितु ने स्पष्ट शब्ध ं में उकेरा उन्धने 

सामादजक जीवन के हर िर के दनयामक तत्व के रूप में मातृसत्ता कध स्वीकार 

दकया। यहाुँ तक की युद्ध और शान्ति के मामले में भी दनिाय न्तस्त्रयाुँ ही लेती थी ं । 

                                                           

1 http://radicalanthropologygroup.org/ 

2  http://radicalanthropologygroup.org/ 
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लद़ितु्त के बाि कई ईसाई दमशनररयध ं ने भी ईरधकधई गधि के मातृसत्ता की 

दवदशष्टताओ ंकध प्रकाश में लायें । दिर सन् 1767 में पादतरर लद़ितु्त के दवचार और 

अन्य दमशनररयध ं से प्राप्त जानकाररयध ं के सामान्यीकरि करते हुए स्कधिलैन्ट के 

मशहूर इदतहासकार ‘आिम ़ेिरगू्यजन’ (Adam Ferguson) ने कहा “As the 

domestic cares are committed to the women, so the property of the household 

seems likewise to be vested in them. The children are considered as pertaining 

to the mother, with little regard to descent on the father’s side.”1 अथाात गृहस्थी 

का भार नारीयध ंके दजमे्म हधने के कारि पररवार की संपत्ती भी उन्ी ंके हाथध ंमें थी। 

बच्चध ं का संबन् दवशेि रूप से माता से जुडा हुआ हधता है । दपता के वंशक्रम से 

उनका संबन् ना के बरारबर था । आिम ़ेिरगू्यजन आदिम समाज के सामादजक 

जीवन कध उस समय तक प्राप्त जानकारीयध ं के आर्ार पर मातृसत्तात्मक हधने की 

बात कही । दपतृसत्ता का कधई स्पष्ट उिाहरि उन्ें कही ंदिखाई नही ंपडा था । घरेलु 

जीवन से लेकर सामादजक जीवन के हर िर पर हावी स्त्रीसत्ता कध उन्धने िशााया । 

उनके बाि सन् 1861 में न्तस्वि्जरलैन्ड के मशहूर इदतहासकार ‘जधहान जेक्कब 

बाखध़ेिन’ (Johann Jakob Bachofen) ने अपनी पुिक “Mother-Right” में 

मातृसत्ता की बात सामने रखी । उन्धने दवशेि रूप से प्राचीन यवन संसृ्कदत, इदतहास 

एवं दमथक के आर्ार पर मानव संसृ्कदत का मातृसत्तातमक हधने की बात कही । 

“Johann Jakob Bachofen published his ‘ Mutterechi’  in 1861. Drawing on 

ancient Greek historical texts and myths, he advanced the following 

propositions: 1) humanity once lived in a state of sexual promiscuity; 2) there 

could be no certainty of paternity; 3) kinship was traced originally through 

females alone; 4) women’s status was correspondingly high; 5) paternity 

                                                           
1  A. Ferguson (1767) An Essay on the History of Civil Society पृ.सं 126. 
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certainty through monogamous marriage emerged relatively late in history.”1 

अथाात बाखध़ेिन स्पष्ट रूप से आदिम समाज की सामादजक जीवन न्तस्थदतयध ं कध 

क्रमवार प्रिुत करते हुए कहते हैं दक 1 आदिम मानवीय यौन संबन्  बहु पत्नीत्व और 

बहु पदतत्व के चलते संकीिा था । 2 संतानध ंके दपता कौन है यह दनदित नही था  । 3 

रक्त संबन्ध ंकी पहचान माि मातृ-र्ारा से पहचानी जा सक्ती थी । 4 समाज में न्तस्त्रयध ं

की न्तस्थदत पुरुिध ंकी अपेक्षा उकृृषष्ट थी । 5 एकपदतत्व और एकपत्नीत्व के माध्यम से 

दपतृसत्ता की स्थापना इदतहीस में बहुत बाि की घिना है । दिर बाखध़ेिनने जे एि 

मक्कलैलेन’ (J. F. McLellan) के साथ दमलकर ‘Primitive Marriage’ नामक पुिक 

दलखी जध स्पष्ट रूप से मानवीय संबन्ध ं के रूपायन का मातृसत्तात्मक स्वरूप 

रेखांदकत कराती है। “kinship through females as the more archaic system.”2 

बखधिेन के बारे में िेडररक ऐगंल्स कहते हैं- “उसने सादबत कर दिखाया दक शुरू में 

चंूदक बच्चध ंका केवल माता के बारे में दनिय हध सकता था इसदलए माता का और 

आम तौर पर स्त्रीयध ंका समाज में इतना ऊचा स्थान था, दजतना दक उनकध बाि में 

कभी नही दमला ”3 

बाखध़ेिन और जे एि मक्कलैलेन’ का संसृ्कदत के मातृसत्तात्मक हधने के 

दसद्धाि कध वैज्ञादनक पुदष्ट लगभग चालीस विा के गंभीर अध्ययन के बाि लूईस हेन्री 

मॉरगन ‘Lewis Henry Morgan’ से प्राप्त हुई । उन्धने लैदिन अमेररका के इरधकॉई  

गधि वंश का दवशि आध्ययन  कर संसृ्कदत के मातृसत्तात्मक हधने के दसद्धाि कध 

वैज्ञादनक र्रातल पर सवा प्रथम अपनी पुिक “Systems of Consanguinity and 

Affinity of the Human Family (1871) में प्रिुत दकया । लूईस हेन्री मधगान का यह 

अध्ययन प्रकारािर से सामादजक नृतत्वशास्त्र का प्रस्थान दबन्द्िु भी हध गया -

                                                           

 1  http://radicalanthropologygroup.org/ 
2 J. F. McLennan (1865)  -  Primitive Marriage,   Page.  123 
3 डॉ अमर नाथ  -   दहन्दी आलधचना की पाररभादिक शब्ावली   -  पृ.सं 274  
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“Systems of Consanguinity and Affinity of the Human Family (1871) marked 

the birth of the scholarly study of kinship.”1 ‘Systems of Consanguinity and 

Affinity of the Human Family’ के बाि मधगान की सवाादर्क चदचात और 

ऐदतहादसक महत्व रखने वाली रचना ‘Ancient Society’ सन् 1877 में सामने आयी 

जध िेडररक ऐग्लस जैसे बहुत सारे प्राचीन संसृ्कदत के आधे्यताओ ं के दलए पथ 

प्रिशाक दसद्ध हुई । मधगान की ‘Ancient Society’ के आर्ार पर ही ऐग्लस ने अपने 

‘पररवार, दनजी संप्पदत्त और राज्य का उद्भव’ ‘Origin of family private property 

and the state’ नामक पुिक दलखी, दजस में उन्धने स्पष्ट शब्ध ंमें मधगान के महत्व 

कध रेखांदकत करते हुए कहा “Morgan was the first person with expert 

knowledge to attempt to introduce a definite order into the history of 

primitive man; so long as no important additional material makes changes 

necessary, his classification will undoubtedly remain in force.”2 अथाात मधगान 

आदिम मानव के इदतहास कध क्रमवार प्रिुत करने वाला प्रथम दवशेिज्ञ था। जब तक 

कधई उले्लखनीय अदतररक्त ज्ञान इस संिभा में पररवतान नही ंलायेगा तब तक मधगान 

की स्थापना अकु्षण्ण रहेगी । बाखध़ेिन और मधगान के मॉडल के आर्ार पर ही ऐग्ल्ल्स 

ने अपने पररवार के उद्भव संबन्ी दसद्धाि कध प्रिुत दकया। उन्धने मातृसत्तात्मक 

समाज की युन्तक्त पर प्रकाश डालते हुए अन्य िनर्ारी जीदवयध ं के यौन संबन्ध ं से  

मनुष्य के यौन संबन् के अलगाव कध िशााया । अन्य िनर्ारी जीदवयध ं के समान 

मनुष्य में यौन संबन् के समय झुण्ड दबखर नही जाता । पुरुि की जन्मजात ईष्याा 

काबू में आये बगैर यह संभव नही था - “Mutual toleration among the adult males, 

freedom from jealousy, was the first condition for the formation of those 

                                                           
1 http://radicalanthropologygroup.org/ 

2 Engels ,Friedrich. - The Origin of the Family, Private Property and the State Kindle Edition Page   

51 
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larger, permanent groups in which alone animals could become men.”1 अथाात 

वयस्क नर मानव में पारस्पररक सहकाररता और ईष्याा भावना का अभाव बृहत् एवं 

स्थाई मानव समूह के रूपायन के दलए सबसे पहली शता थी और दजसके बिौलत ही 

पशु मानव बन सकता था । पुरुि की काम वासना कध काबू में लाकर झुण्ड के 

दबखराव कध रधकने  की मातृसत्ता की क्षमता की  ओर ऐग्ल्ल्स ने  संकेत भर दकया था । 

उनके बाि इस दिशा में हुए बहुत सारे अनुसंर्ानध ंकी वजह संसृ्कदत के मातृसत्तात्मक 

हधने के जैदवक आर्ार दनिका  रूप से प्रदतदष्ठत हुआ है ।  

1.2.3.1  मातृसत्तात्मक समाज का जैववक आधाि  

    मनुष्य के उदद्वकास क्रम में सवाादर्क पररवतान स्त्री शरीर में ही संघदित 

हुआ । स्त्री शरीर ही सब से पहले नर वानरध ं के अन्य प्रजादतयध ं की अपेक्षा अपने 

प्रजनन की प्रिाली कध एकिम उलि दिया । अन्य नर वानर जध दवशेिकर पेड पर 

नही रहते, उनके प्रजनन र्व्वस्था में मािा का ‘मि-चक्र’ केन्द्र में हधता है । ‘मि-चक्र’ 

के समय मािा के अण्डधत्सगा का पता नर वानरध ं कध लगजाता है । और इसी के 

आर्ार  पर प्रजनन की र्व्वस्था की शुरुआत  इन पै्रमेिध ं  में संघदित हधती है । इस 

प्रकार जैदवक आर्ार के तहत इन पै्रमेिध ंमें एक तरि माि एक  आल्फा मेल केन्तन्द्रत 

प्रजनन र्व्वस्था रूपादयत हधती है तध िूसरी तरि अनेक नर वानरध ंद्वारा मािा कध 

प्राप्त करने की हधड द्वारा प्रजनन र्व्वस्था रूपादयत हधती है- “Non-arboreal, non-

forest-dwelling primate mating systems are stretched out between two 

opposite conceptual poles, so-called ‘one male’ harem system on the one 

hand, multi-male system on the other hand”2 अथाात गैर वृक्षवासी वनवासी पै्रमेि 

                                                           
1 Engels, Friedrich.  - The Origin of the Family, Private Property and the State  Kindle Edition. 

Page. 64 

2 Knight Chris  - Blood Relations,  Menstruation and the origin of culture  Page. 203 
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के यौन संबन् प्रिाली दवशेश रूप से िध दवरुर् प्रिादलयध ंपर आर्ाररत हधते हैं एक 

तरि एक नर वानर तथा अनेकध ंमािा वानरध ंवाला ‘हरम’यौन संबन् प्रिाली है तध 

िूसरी तरि इसके दवरुर्  अनेकध ं नर  वानर  के दलए एक मािा वानर वाली प्रिाली 

है  ।  

मानव नारी के शरीर ने उदद्वकास की इन िधनध ं प्रिादलयध ं से परे जैदवक 

दवदवर्ता कध बरकरार रखने की एक नायाब उदद्वकास तरकीब कध ही अपनाया । 

अपने मि चक्र की र्व्वस्था कध दिपाकर मानव नारी ने अपने अण्डधत्सगा की सूचना 

पुरुिध ंसे सवाथा गुप्त रखी  और  िूसरी तरि अण्डधत्सगा के पररसमान्तप्त पर उसकी 

सूचना अन्य दकसी भी िनर्ारी जीदवयध ंकी अपेक्षा स्पष्ट रक्त-स्राव की मादसक र्मा 

द्वारा प्रकि की । “In fact the human female dose not signal ‘yes’ with her 

genitals at all. Instead of being externally marked as a public display, 

ovulation has evolved in the reverse direction.”1 अथाात मानव नारी अपने यौन 

अवयवध ंकध प्रिदशात कर अन्य िनपायी जिुओ ंकी तरह कभी भी हाुँ नही ंकहती, 

प्रतु्यत मानव नारी में अण्डधत्सगा सामादजक प्रिशानी हधने के दवरुद्ध ही रूपादयत हुई 

है। इस प्रकार मानव नारी ने अण्डधत्सगा की सूचना कध दिपाकर तथ िूसरी तरि 

अण्डधत्सगा की पररसमान्तप्त की सशक्त सूचना मादसक र्मा द्वारा प्रकि करके पुरुि 

की लैंदगक अदभवांिाओ ंकध दनयंदित की । ‘मादसक र्मा’ ने मानव नारी के सामादजक 

जीवन में क्रान्तिकारी पररवतान लाया । इसी मादसक र्मा के चादक्रक न्तिदथ कध  केन्द्र 

में रखकर मानव नारी ने अपने ‘स्थल’ और ‘काल‘कध अंदकत की । “वैज्ञादनकध ं के 

अनुसार र्रती में लगभग िस करधड से लेकर बीस करधड तक जीवजादतयाुँ मौजूि है। 

उसमें से लगभग चार हजार जीव जादतयाुँ िनर्ारी है अथाात बच्चध ंकध प्रसूदत से जन्म 

िेने वाली है । इतनी बडी जैव दवदवर्ता वाली िुदनया में दसिा  एक ही जीव जाती में 

                                                           
1 Knight Chris  - Blood Relations,  Menstruation and the origin of culture  Page.  204 
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दृदष्टगधचर सबसे अनधखी दवशेिता है ‘मादसक र्मा’ । मादसक र्मा की स्वाभादवक 

प्रदक्रया अथाात गभााशय में अण्डािु के पहुचने के बाि बीज संयधग न हधने की वजह 

अण्डािु के नाश हेतु गभााशय की रक्त वादहकाऐ ंिूिकर अण्डािु रक्त के साथ बाहर 

दनकलने की प्रदक्रया सबसे तीव्र रक्त हानी के साथ एक बडी घिना के रूप में माि 

मनुष्य स्त्री में दवद्यमान है ।1 

पूरे दवश्व में संसृ्कदत का दवकास मानव समाज में ही संभव हुआ है । इस का 

प्रमुख कारि मानव मन्तिष्क ही है । हर जीव जिु में अपने ‘स्थल’ और ‘काल’ कध 

पहचानने की एक दवशेि क्षमता हधती है दजसे जैदवक घडी ( Bio Clock) कहा जाता 

है। मुगे के  सुबह हधते ही बाुँग िेने के पीिे  यह जैदवक घडी ही काम करती है । पर 

मनव के अदतररक्त अन्य जीव जिुओ ंमें स्थल-काल कध पहचानने की यह जैदवक 

क्षमता वतामान की समय सीमा तक ही मयाादित है जब दक मानव ने अपने इस जैदवक 

क्षमता कध मन्तिष्क के बल पर पूवीपार संबन् में दनयधदजत कर के संसृ्कदत कध 

रूपादयत की । अथाात मानव ने अपने मेर्ा बल पर जैदवक सीमा कध पर कर के समय 

की चादक्रक न्तस्थदत के अनुसार अपनी जीवन प्रिादलयध ंकध दनरंतर पररवदतात दकया । 

मानव शरीर में चादक्रक न्तस्थदत का सवाादर्क मूता स्वरूप स्त्री शरीर का मादसक र्मा 

ही है । इसी कारि अपने शरीर की चादक्रक न्तस्थदत के अनुसार जीवन कध र्व्वन्तस्थत 

करने का शे्रय न्तस्त्रयध ंकध ही जाता है । इस मादसक र्मा कध पूिा चन्द्र की  प्रत्यावतान से 

जधड कर अपने स्थल-काल कध पहचानने की जध दवशेि पद्धदत रूपादयत हुई वही 

िरअसल संसृ्कदत की प्रस्थान दबन्द्िु है । जीवन जॉब थॉमस कहते हैं- “मादसक र्मा का 

प्रत्यावतान पूिा चन्द्र के प्रत्यावतानध ं से अि्भुत  तरीके से जुडा हुआ है । एक स्त्री 

केदलए पूिा चन्द्र के दिन प्रारंदभत ‘मादसक र्मा’ अगली बार कब शुरु हधगा इसे 

पहचानने के दलए  चाुँि कध िेखना भर कािी है । मानव जीवन के सवाादर्क रंगीला 

                                                           
1 जीवन जॉब थॉमस  -  रदतरहस्म्  -  पृ.सं 182 



31 

 

नजरा है चाुँि । मानव जीवन के अनुभवध ंके स्थायी सृ्मदत दचन्ध ंसे घुल दमलकर चाुँि 

का सृ्मदत दबंब रूपादयत हधता है।“1 जंगल में रहने वाले आदिम मानव केदलए चाुँि की 

हर न्तस्थदत अब से कई गुना संवेिनात्मक थी इसी कारि साढे़ उनत्तीस दिन के 

अंतराल में प्रत्यावदतात चाुँदिनी के आर्ार पर अपने  समय कध पहचानने का क्रम दवश्व 

के सभी आदिम संसृ्कदतयध ंमें लगभग समान रूप से पाया जाता है । अपनी जैदवक 

घडी कध चाुँि के प्रत्यावतानध ं से दमलाकर स्त्री ने  प्रजनन की  जैदवक प्रिाली कध 

र्व्वन्तस्थत की ।  इस प्रकार अपने स्थल-काल का सही बधर् मनुष्य कध स्त्री के जैदवक 

चक्र के आर्ार पर पहचानने का दमथकीय आर्ार दमल गया और उसी के आर्ार पर 

मानवीय संबन् दवदभन्न िरध ं पर रूपादयत हुआ । जैदवक उदद्वकास क्रम में आन्य 

पशुओ ंसे अलग हधकर मानव स्त्री ने अण्डधत्सगा की सूचना कध दिपाकर तथ मादसक 

र्मा कध  एककादलक करके समूह या कहे झुण्ड कध दबखरने से बचायी । मैथुन –ऋतु 

आने पर नर पशुओ ंकी ईष्याा भावना झुण्ड कध दबखेर िेती है । अन्य पशुओ ंकी तरह 

बीच-बीच में झुण्ड का दबखरना मानव के दलए उत्तर जीदवत रहने की संभावनाओ ंके 

सामने सवाादर्क चुनौदत खडी कर सकती थी । इस न्तस्थदत कध न्तस्त्रयध ंने संघदित हधकर 

परादजत कर िी । न्तस्त्रयध ंने पुरुि कामनाओ ंकध दनयंदित रखने के साथ अपने शरीर 

की चादक्रक न्तस्थदत के आर्ार पर स्थल-काल की आवर्ारिा कध रूपादयत करते हुए 

बृहतर पररपे्रष्य म में मानवीय सामादजक संबन् कध रूपादयत हधने का आर्ार प्रिान 

दकया। 

1.2.3.2  मानव संबन्: प्रभुता का सवाल  

मानवीय संबन्ध ं के आदिम स्वरूप कध लेकर पयााप्त वाि दववाि नृतत्वशास्त्र 

में समय समय पर उभरते रहे। प्रागेदतहास कालीन मानवीय संबन् दपतृसत्तात्मक रहा 

है या मातृसत्तात्मक इस दववाि कध नृतत्वशास्त्र ‘मादिर लीदनऑल पदजल’( Matrilineal 
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Puzzle) नाम से अदभदहत करते है। 1980 तक आते–आते यह दववाि जधर पकडने 

लगा1 पुरुि की अि् दजदजदविा और बाहुबल कध नैसदगाक रूप से ही उसके वचास्व 

स्थापन के अनुकूल स्थादपत करने के दलए  दसद्धािध ंकध रूपादयत दकया जाने लगा।  

दिर भी सभी नृतत्वशास्त्री यह मानते हैं दक अन्नसंग्राहक न्तस्थदत में मानवीय संबन् 

बहुत हिध ंतक उनु्मक्त रहा हधगा । इस संिभा कध रेखांदकत करते हुए युवाल नधआ 

हरारी कहते हैं -“जहाुँ आरु्दनक भधजन-खधदजयध ंके मानवशास्त्रीय पयावेक्षि प्राचीन 

भधजन-खधदजयध ंके दलए उपलब्ध कुि सम्भावनाओ ंकध समझने में हमारी मिि कर 

सकते हैं, वही ं सम्भावनाओ ं का प्राचीन दक्षदतज* ज्यािा र्व्ापक था और इसका 

ज़्यािातर दहस्ा हमारी दृदष्ट से ओझल है । हधमध सेदपयन्स की ‘नैसदगाक जीवन-शैली’ 

कध लेकर की जाने वाली उते्तदजत बहस से मुख्य मु्ा निारत है । (*‘संभावनाओ ंका 

दक्षदतज’ का अथा है दवश्वासध,ं रीदत-ररवासध ंऔर अनुभवध ंका वह समूचा पररदृश्य, जध 

दकसी समाज दवशेि के समक्ष, उसकी पाररन्तस्थदतकीय, प्रौद्यधदगकीय और सांसृ्कदतक 

सीमाओ ं के म्ेनजर खुला हधता है । हर समाज और हर र्व्न्तक्त सामान्यतः 

सम्भावनाओ ंके अपने दक्षदतज के एक िधिे-से अंश कध ििधलते है)”2 इसीदलए आदिम 

मानवीय संबन् कध पूवाग्रहध ंसे मुक्त हध कर समझने की कधदशश करने पर यही र्व्क्त 

हधता है दक आदिम मानव समाज मातृिात्मक ही रहा है ।  

1.2.3.3  भाित में मातृसत्तात्मक समाज   

 दवश्व भर में कही ंभी मातृ सत्तात्मक समाज का कधई  दलन्तखत इदतहास उपलब्ध 

नही ंहै । क्धदंक दलन्तखत इदतहास का प्रारंभ तध दपतृसत्तात्मक समाज से शुरू हधता है। 

दपतृसत्तात्मक समाज ने बहुत करीने से मातृसत्तात्मक समाज के इदतहास कध 

आच्छादित रखा । सरसरी दृदष्ट से िेखने पर भले ही मातृसत्तात्मक समाज का कधई 

वजूि सदियध ंसे वचास्व स्थादपत करते आ रहे दपतृसत्तात्मक समाज के बृहत सादहत्य 
                                                           
1 Knight Chirs - Blood Relations,  Menstruation and the origin of culture  Page.  154 
2 युवाल नधआ हरारी  - (अनु.मिन सधनी)  सेदपयन्स मानव-जाती का संदक्षप्त इदतहास   -पृ सं 55 ,56  
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के आगे दिखाई न िे दिर भी प्रागैदतहास कालीन मातृसत्तात्मक समाज का वजूि  

दमथकध ंएवं कई आदिवासी तथा द्रादवड ररवाजध ंमें भद्र रूप से सुरदक्षत  है । दमथकध ं

की गहरी र्व्ाख्या द्वारा कधसंबी  मातृसत्तात्मक समाज से भारतीय संसृ्कदत के उद्गम 

के दवदभन्न संिभों कध स्पष्ट रूप से अपनी पुिक ‘दमथक और यथाथा’  में उजागर 

दकया है । कधसंबी ने दवशेिकर भगवत गीता, उवाशी–पुरूरवा,  ऋगे्वि के दवदभन्न 

संिभों तथा मातृ िेदवयध ंके पूजास्थलध ंके से जुडे दमथकध ं कध गहरे गवेिि का दविय 

बनाया । इन दमथकध ं की र्व्ाख्या करते हुए उन्धनें  अकाट्य तकों द्वारा भारतीय 

संसृ्कदत के उद्गम कध मातृसत्तात्मक स्थादपत दकया  ।  

कधसंबी अप्सराओ ंसे जुडे भरतीय दमथक की र्व्ाख्या करते हुए कहते हैं दक 

अप्सरायें आदिम मातृसत्तात्मक समाज के स्त्री समाज का दमथकीय प्रतीक है, जध 

पुरुि सत्तात्मक समाज के आदवभााव के साथ अपनी संघ शन्तक्त कध खध िी थी।1 उवाशी 

की सहचररयध ंमें प्रमुख उिा के ऋगे्विीय प्रसंग कध लेकर कधसंबी कहते हैं- “तय है 

दक दकसी जािूगरनी कध अथवा गदिका या रखैदलन के समान पेश आनेवाली कध इतने 

ऊंचे िजे का आिर सुलभ नही हध सकता । अतः स्पष्ट है दक एक समय था जब इस 

भधर की िेवी कध उच्चतर पिन्तस्थदत प्राप्त थी । इसे समझने के दलए हमें गवेििपूवाक 

उसकी र्व्ाख्या करनी हधगी जध हमारे पास बच रहा है।”2 कधसंबी ऋगे्वि के दवदभन्न 

संिभों में उिा िेवी की महत्ता कध दिखाने के बाि अग्नी कध समदपात एक सूक्त (4-2-

15) की र्व्ाखा िे कर दपतृसत्तात्मक समाज द्वारा मातृसत्तात्मक समाज कध पििदलत 

करने की न्तस्थदत की ओर इशारा करते हैं ।  

  “अर्ा मातृरूपसा सप्त दवप्राः जयेमदह प्रथमा वेर्सध नृन्  
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  दिवस पुिा अङ्गरसध भवेम अददं्र रूजेक र्दननं शुचिः ”1 

अथा कध स्पष्ट करते हुए कधसंबी कहते हैं -“हम सात ऋदि, माता उिा से, प्रथम मानव 

यज्ञकदत्त पैिा करें गे ( या पैिा हधगें ), हम स्वगा पुि अङ्गरस बनेंगे, चमकते हुए हम 

लधग समृद्ध पवात कध दविीिा करें गे। अतः उिा एक शे्रष्ठ मातृिेवी थी, शब्ाथातः प्रभात 

माता। ऐसी न्तस्थदत से वह चु्यत कैसे हध गई ।”2 आगे मातृसत्ता कध पि िदलत करने की 

दपतृसत्ता की सादजश की सिलता का ऋगवेि के दवदभन्न संिभो कध रेखांदकत करते 

हुए कधसंबी कहते हैं -“वदसष्ठ की उन्तक्त है ‘अमुिुिा इन्द्रतमा मर्ध (7.76-3) यहाुँ 

क्रीयापि अद्यतन भूतकाल में है दजससे मुझे ऐसा प्रतीत हधता है दक एक समय था जब 

उिा इंद्र के समान सवोकृृषष्ट थी, लेदकन वैसी वह रही नही ं। मेरे इस दवचार की पुदष्ट 

इन िधनध ंिेवताओ ंमें हुए संघिा की कहानी से हधती है । इसका उले्लख एकदलत रूप 

से न हधकर कई जगह हुआ है  कधसंबी ऋगे्वि की सून्तक्त 4.30.8-11 कध उदृत करते 

हुए  दलखते हैं -“ओ इंद्र तूने यह साहदसक और पुरुिधदचत कमा भी दकया दक तूने 

अदनष्ट-दचंतन दिव-िुदहता कध मार डाला । ओ इंद्र उस महान और महनीय उिा कध, 

जध दनिय ही दिव की िुदहता है, तूने रौिं डाला। जब वृि (इद्र) ने उसे समादहत दकया 

तब चूर-चूर हुए अनस (गाडी) से उिा डरकर भाग गयी । दवपाशा (निी) पर उसकी 

गाडी दबलकुल िुक़ेि-िुक़ेि हध गई और वह (स्वयं) बहुत िूर भाग गई।”3 इस प्रकार 

आदिम युग में सवा शन्तक्त संपन्न मातृसत्ता कध उलि िेने की दपतृसत्ता के हर प्रयास 

आगे  दकसी न दकसी दमथक का रूप लेता गया जध ऋगे्वि से लेकर पौरादिक 

कथाओ ंतक के दवदभन्न संिभों में कई प्रकार से उभर कर सामने आते हैं ।  

मातृसत्ता कध दपतृसत्ता अपने में संशे्लदित करने के प्रयास के िौरान उभरे एक 

सशक्त दमथक है अर्ानारीशवर संकल्पना। कई दमथकध ंके अनुसार भारत का प्रथम 
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राजा मनु है जध स्वयं अर्ानारीशवर था। यादन मनु आर्ी स्त्री और आर्ा पुरुि दमलकर 

बना था । रधदमला थापर अपनी पुिक ‘भारत का इदतहास’ में कहती हैं -“कभी यह 

मान्यता थी दक भारत के प्रथम राजा मनु स्वयंभू थे। मनु का जन्म सीरे् ब्रहमा से हुआ 

था और वह अर्ा-नारीश्वर थे ”1इस मनु के वंश परंपरा में हुए िसवे मनु बहुत प्रदसद्ध 

हुए थे दमथक के अनुसार उन्ी के समय में महा प्रलय हुआ था। इस मनु के नौ पुिध ंमें 

सबसे बडा पुि भी अर्ानारीश्वर था। रधदमला थापर कहती हैं -“मनु के नौ पुि थे, दजनमें 

से सबसे बडा पुि अर्ानारीश्वर था । इस दलए उनके िध नाम थे –‘इल’ और ‘इला’ । इस 

पुि से राजपररवार की िध मुख्य शाखधओ ंका जन्म हुआ, इल से सूयावंश का और इला 

से चंद्रवंश का।”2 इन्ी िध वंशध ं से आिाभारत संसृ्कदत का प्रािुभााव माना जाता है । 

इला कध पुरुि बनाये जाने की दमथकीय संकल्पना की र्व्ाख्या करते हुए कधसंबी 

कहते हैं -“महाभारत कहता है दक इला इस वीर नायक की माता भी थी और दपता 

भी। बाि के दववरिध ंमें जध दलंग पररवतान िेखने में आता है उसका साि मतलब है 

पुरूरवा का संबन् मनु से जधडना, बावजूि इसके दक इला के दसवा पुरूरवा के न 

कधई दपता था न कधई ज्ञात माुँ-बाप। मातृतंि के अदर्कार वंदचत हधने पर ऐसे 

पररवतानध ं का हधना अनजानी बात नही ं है ”3 इस प्रकार इला कध पुरुि वचास्व का 

प्रतीक बनाये जाने के उपक्रम में रूपादयत दमथक आदिम युगीन शन्तक्तसंपन्न मातृतंि 

कध संशे्लदित करते हुए अद्धानारीश्वर की दवदवर् संकलपनाओ ंके रूप में आिाभारत 

संसृ्कदत में अपनी उपन्तस्थदत िजा करता है  । दशव पावाती के यधग से बने अद्धानारीश्वर 

संकल्पना दहन्द्िू दमथक में  सवाादर्क प्रदसन्तद्ध पाई है । इस दमथक का दवखंडन करते 

हुए कधसंबी कहते हैं -“पदत्नयां’ मूलतः स्वादर्कारसंपन्न स्थानीय मातृिेदवयां थी।ं इस 

‘पदत’ ने अदर्कार कध आसानी से दपतृसत्तात्मक जीवन में बिल दिया और मूल पूजा 

                                                           
1 रधदमला थापर  -  भारत का इदतहास -  Kindle edition   - location- 718 

2 रधदमला थापर  -  भारत का इदतहास  - Kindle edition location 737 
3 िमधिर र्माानंि कधसंबी  (अनु. नंिदकशधर नवल) - दमथक और यथाथा  - पृ.सं 77 
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पद्धदतयध ंकध दनम्न िर पर गौि रूप से प्रचदलत रहने दिया। इसका ज्वलंत उिाहरि 

दशव और पावाती का दववाह है दजसकी अनुपूदता हुई उभयदलंगी अर्ानारीश्वर से [आर्ा 

अंग दशव आर्ा अंग पावाती तादक कधई दबलगाव न हधने पाए ]”1 

 भारत में मातृसत्तात्मक समाज का अन्तित्व माि दमथकीय संकल्पनाओ ं के 

भीतर ही नही ं है । भारत के बहुत सारी आदिम जीवन प्रिादलयध ं के वतामान  

झलदकयध ंमें भी मूलभूत मातृसत्ता के अन्तित्व कध पहचाना जा सकता है । दजसका 

प्रत्यक्ष उिाहरि है मेघालया की खासी जनजादत।2 वह वतामान समय में भी 

मातृसत्तात्मक संसृ्कदत के तहत अपनी सामादजक जीवन प्रिादलयध ंकध र्व्वन्तस्थत कर 

रखती हैं । लक्षद्वीप में भी मातृवंशीय परंपरा की ररवाजें अब भी अकु्षण्ण हैं। बहुत 

सारी आदिवासी लधक सादहत्य एवं आचारध ं में भी मातृसत्ता की र्ारा अनसू्त है। 

दपतृसत्ता की सवार्व्ादप वचास्व ने भले ही मातृसत्ता कध िबाया हध दिर भी उसकी र्ारा 

दवलुप्त नही हुई है ।  

1.3  वपतृसत्तात्मक समाज 

िुदनया में वचास्ववािी प्रिाली की शुरुआत दपतृसत्तात्मक समाज से हुई है। 

सहज जैदवक दवकास प्रिाली के तहत दजस सामादजक संरचना कध मातृसत्ता ने 

स्वरूप दिया  उसके मूलभूत ढाुँचे कध ही दपतृसत्तात्मक समाज ने तहस नहस दकया । 

इस संिभा कध रेखांदकत करते हुए एंगेल्स कहते हैं “ मातृसत्ता का दवनाश स्त्री जादत 

की दवश्व-ऐदतहादसक पराजय था । अब घर के अन्दर भी पुरुि ने अपना आदर्पत्य 

जमा दलया । स्त्री अपने पि से वंदचत कर िी गयी, जकड िी गयी, पुरुि की वासना 

की िासी, सिान उत्पन्न करने का एक यन्त्र माि बनकर रह गयी ।”3 कृिी का प्रारंभ 

                                                           
1 िमधिर र्माानंि कधसंबी  (अनु. नंिदकशधर नवल) - दमथक और यथाथा  - पृ.सं 38 
2 Theguardian.com online magazine  - 18 jan 2011  
3 फे़्ऱिररख एंगेल्स  (अनु.नरेश निीम ) - पररवार दनजी सम्पदत्त और राज्य की उत्पदत्त -  पृ.सं. 64 
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और दनजी संपदत्त की उत्पदत्त दपतृसत्ता के दलए वह कारगर हदथयार स्थादपत हुआ । 

दजसके बलबूते पर उन्धनें मातृसत्ता कध अपनी स्वाथा दसन्तद्ध के दलए एकिम उलि 

दिया ।  

1.3.1   मातृसत्तात्मक समाज से वपतृसत्तात्मक समाज की ओि  

जैदवक उदद्वकास क्रम में रूपादयत मातृसत्तात्मक समाज का स्वरूप कृदि तथा 

पशुपालन के आरंभ हधने के साथ-साथ र्ीरे –र्ीरे बिलने लगा । अदिम मानवीय 

संबन्ध ंकध दपतृसत्तात्मक मानने वाला डेजमन्ड मॉररस भी अपनी दवशेि तादका क दृदष्ट 

से ही सही  तान्तत्वक रूप से कृदि तथा पशुपालन के आरंभ से दपतृसत्ता की सामादजक 

वचास्ववािी अवन्तस्थदत संभव हधता पाते हैं । सब कुि अपने दनयंिि में रखने की पुरुि 

की अदभवांिा तथा युद्ध एवं संघिा की लालसा कृदि क्रांदत के बाि दवशेि रूप से 

उभरने की न्तस्थदत का ब्यधरा वे अपनी पुिक ‘नग्न पुरुि’ में प्रिुत करते हैं ।1 

फे्डररख एंगेल्स ने बहुत पहले ही कृदि के आरंभ से मातृसत्ता के ऊपर पुरुि सत्ता की 

वचास्व स्थादपत हधने की न्तस्थदत के संबन् में  अपनी पुिक पररवार, दनजी सम्पदत्त और 

राज्य की उत्पदत्त में दवशि अध्ययन प्रिुत कर चुका था। उनके अनुसार “पशुपालन 

ने सम्पिा का एक ऐसा स्रधत पैिा कर दिया था दजसके पहले कल्पना भी नही की गयी 

थी, और पूरी तरह नये सामादजक सम्बन्ध ंकध जन्म दिया था । बबार युग की दनम्न 

अवस्था तक मकान,कपडे अनगढ जेवर और आहार उपलब्ध तथा तैयार करने के 

औजार : नाव, हदथयार और बहुत मामूली ढंग के घरेलु बतान-भांडे ही स्थायी सम्पदत्त 

हधते थे । आहार  हर रधज नये दसरे से प्राप्त करना पडता था पर अब  घधडध,ं गर्ध,ं 

गाय-बैलध,ं भे़ि-बकररयध ं और सुवरध ं के रेवडे के रूप में ग़ेिररयध ं का जीवन 

दबतानेवाले उन्नत लधगध ंकध भारत के पंचनि प्रिेश में तथा गंगा निी के के्षि में तथा 

आमू  िररया और सीर िररया के पानी से खूब हरे-भरे, आज से कही ंज़्यािा हरे-भरे 

                                                           
1 Morris Desmond-     The Naked Man   -    Kindle Edition location 172   
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घास के मैिानध ंमें रहनेवाले आयों कध तथा िारात और िलजा नदियध ंके दकनारे रहने 

वाले सामी लधगध ंकध –एक ऐसी संपिा दमल गयी थी, दजसकी केवल िेख-रेख और 

अत्यि सार्ारि दनगरानी करने से ही काम चल जाता था।”1 इस प्रकार र्ीरे-र्ीरे 

मातृसत्तात्मक समाज दपतृसत्तात्मक समाज में तब्ील हधते गये । रेवडे की रखवाली 

तथा  कृदि के औजार का स्वादमत्व पुरुिध ंकध अप्रत्यादशत रूप से सामादजक उत्पािन 

र्व्वस्था के केन्द्र में ला खडा दकया । पहले दजस संपदत्त पर गधि तथा उसके माध्यम 

से मातृसत्ता का अदर्कार था वह नयी सामादजक उत्पािन र्व्वस्था के जन्म लेने के 

साथ न्तस्त्रयध ंके हाथध ंसे िूिता गया । ऐगंलस कहते हैं -“इस प्रकार जैसे–जैसे  सम्पदत्त 

बढती गयी, इसके कारि एक ओर तध पररवार के अंतर स्त्री की तुलना में पुरुि का 

िजाा वैसे–वैसे अदर्क महत्वपूिा हधता गया और िूसरी ओर, पुरुि के मन में यह इच्छा 

भी जधर पकडती गयी दक वह अपनी मजबूत हध चुकी न्तस्थदत का िायिा उठाकर 

उत्तरादर्कार की  पुरानी प्रथा कध उलि िे तादक उसके अपने बचे्च हकिार हध सकें  । 

परिु जब तक मातृसत्ता के अनुसार वंश चलता रहा, ऐसा करना असम्भव था । 

इसदलए आवश्क था दक मातृसत्ता कध ही उलि दिया जाये और ऐसा ही दकया भी 

गया। ”2 

इस तरह दवदभन्न प्रकार के मानवीय संबन्ध ं कध सहज रूप से वचास्व दवहीन 

हधकर स्वीकारने वाला मातृसत्तात्मक समाज पुरुि के माहत्वाकांक्षा पूिा वचास्व 

प्रिाली द्वारा िबाया गया । अपने स्वाथा दसन्तद्ध केदलए पुरुि ने संसृ्कदत का एकमुश्त 

ढाुँचा तैयार दकया । इस ढाुँचे के बाहर जध भी संबन् रूपादयत हुआ उन सब कध पुरुि 

सत्ता ने वैर्ता िेने से इनकार दकया । कृदि क्रान्ति के प्रारंदभक िौर में ही सरिारी 

संप्रिाय के तहत सामादजक संबन्ध पर पुरुि वचास्व अपना अदर्कार जमाना प्ररंभ 

                                                           
1 फे़्ऱिररख एंगेल्स  (अनु.नरेश निीम ) -  पररवार दनजी सम्पदत्त और राज्य की उत्पदत्त -   पृ.सं 61 
2 फे़्ऱिररख एंगेल्स  (अनु.नरेश निीम ) -  पररवार दनजी सम्पदत्त और राज्य की उत्पदत्त -  पृ.सं 63  
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कर चुका था । वह र्ीरे-र्ीरे इस तरह पनपा दक स्त्रीसत्ता हमेशा केदलए हादशए में 

चला गया ।  

 1.3.2  कृवि समाज का रूपायन  

माना जाता है दक लगभग 10,000 साल पहले कृदि  प्रारंभ हुआ था । प्रारंदभक 

कृदि समाज का स्वरूप कैसा रहा है और कृदि का प्रारंभ कैसे हुआ  यह सब बहुत 

कुि अनुमानध ं पर आदश्रत है । युवाल नधआ हरारी यह अनुमान लगाते हैं दक माि 

भधजन पिाथों की आपूदता ही कृदि क्रान्ति के पीिे नही ंरही हधगी । इस के पीिे बहुत 

कुि सांसृ्कदतक वजह भी काम दकया हधगा  । िदक्षि-पूवा तुकी के गधबेन्तक्ल तेपे में हुई 

खुिाई में प्राप्त ऐदतहादसक अवशेिध ंका दवशे्लिि  करते हुए वे  कहते हैं -“गधबेक्ली 

तेपे कध ढाुँचे 9500 ईसा पूवा पुराने हैं और सारे उपलब्ध प्रमाि इस ओर संकेत करते 

हैं दक उनका दनमााि दशकारी –भधजन-संग्रहकतााओ ं द्वारा दकया गया था । 

पुरातत्वदविध ंके समुिाय कध शुरुआत में इन खधजध ंका शे्रय िेना मुन्तश्कल प्रतीत हुआ, 

लेदकन  एक के बाि एक परीक्षिध ंने इन  ढाुँचध ंकी पुरादन दतदथ और इसके दनमााि-

कतााओ ं के कृदि-पूवा समाजध ं के हधने की पुदष्ट की। प्राचीन भधजन-खधदजयध ं की 

क्षमताएुँ  और उनकी संसृ्कदतयध ं की पेचीिगी उससे कही ं ज़्यािा प्रभावशाली प्रतीत 

हधती है, दजतने का अनुमान पहले दकया जाता रहा था।“1 इस प्रकार अदतररक्त 

खाद्यान्न उपलब्ध कराने के सामूदहक जतन के पीिे जरूर मनुष्य की सौिया चेतना, 

सांसृ्कदतक और र्ादमाक आग्रह काम दकया हधगा । जध भी हध  अन्नसंग्रहकताा से जब 

मनुष्य कृिक बन गया तब से  मनुष्य मानव इदतहास के एक ऐसे िौर में किम रखता 

है  जहाुँ से लौिना नामुमदकन था ।  

 

                                                           
1 युवाल नधआ हरारी  (अनु.मिन सधनी) - सेदपयन्स मानव-जाती का संदक्षप्त इदतहास  - पृ.सं.103  
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 1.3.3  उपासना पद्धवतयााँ  

मानवीय उपासना पद्धदतयध ंका बुदनयािी स्वरूप जीववािी था। दजसे अंगे्रजी मे 

अदनदमसम कहा जाता है । जीववाि अपने आप में कधई र्मा नही ंहै वह बुदनयािी तौर 

पर हर र्मा में दनदहत चेतना का नाम है । दजसे आदिम समाज ने दवदभन्न उपासना 

पद्धदतयध ंके माध्यम से अदभर्व्क्त दकया है । इरिान हबीब के अनुसार प्रिर युगीन 

मनुष्य की उपासना पद्धदतयाुँ र्मा का रूप ग्रहि नही ं कर पाया था । मध्य प्रिर 

युगीन अन्नसंग्रहकरता मनुष्य के दलए उपासना पद्धदतयध ंकध संस्थागत रूप िेने का 

मौका उपलंब्ध नही हुआ हधगा। कृदि क्रादत के प्रारंभ हधने के साथ इन उपासना 

पद्धदतयध ं में पयााप्त दवदवर्ताएुँ  समादहत हधते गये। र्ीरे-र्ीरे दवदभन्न प्रकार के िेवी 

िेवताओ ंकी पररकल्पनायें मानवीय सामादजक संबन्ध ंके दनयामक तत्व के के रूप में 

उभरने लगे । इस प्रकार कृदि के दवकदसत हधने के साथ दवदभन्न प्रकार के िेवी 

िेवताओ ंका आदवभााव हुआ । िेवता के दलए दवश्व भर की दवदभन्न भािाओ ंमें प्रयुक्त 

शब्ध ं का उद्भव लगभग समान रूप से हुआ है। डॉ एम मुहम्मिाली की ‘मतवुम् 

मनुष्यनुम्‘ (र्मा और मनुष्य) नामक पुिक में कहा गया है दक यूरधप और पदिम मध्य 

एदशया के दवदभन्न भािाओ ंमें आकाश, दिन और प्रकाश जैसे शब्ध ंसे संबन्तन्त हधकर  

िैदवक शब् का उद्भव हुआ है । भारधपीय शब् जैसे  Deiwo, Dyew, Diw आदि 

शब्ध ं का संबन् ‘द्यधव’ और ‘दिन’ जैसे प्राकृदतक घिनाओ ं से है । संसृ्कत शब् 

‘दिवम्’ का संबन् आकाश, स्वगा , दिन, सुबह आदि से है । संसृ्कत के ‘दिर्व्म्’ शब् 

का पहला मतलब दिन से जुडा हुआ था  । ग्रीक भािा में मानव रूप र्ारी िेवता 

केदलए प्रयुक्त शब् ‘सेयॉस’ (Zues) ‘दियॉस’ (Dios) तथा लादतन का ‘जून्तप्पट्टर’ 

(Juppiter) आदि शब्ध ंका संबन् भी प्रकाश से जुडा हुआ है । 1 इस प्रकार िेखा 

                                                           
1 डॉ एन एम मुहम्मिाली  - मतवुम् मनुष्यनुम् - पृ.सं 21   
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जाये तध मानुष्य की उपासना पद्धदतयध ं का आदिम स्रधत गहरी रूप से प्रकृदतक 

घिनाओ ंसे संबन्तन्त नजर आयेंगे ।  

1.3.3.1  उपासना पद्धवतयध ंका संस्र्ानीकिण  

दजस प्रकार मानव समूहध ंके आपसी ररश्ता बढता गया उसी दहसाब से दवदभन्न 

िेवी िेवताओ ंपर बने दमथकीय सांसृ्कदतक स्वरूपध ंका भी आिान प्रिान हधता रहा । 

प्रारंभ में बहुिेव वािी हधने के नाते मनुष्यध ंकी र्दमाक भावना समावेशी स्वरूप दलया 

हुआ था । पर जब से सत्ता और अदर्कार के सामादजक शे्रिीकरि शुरू हुआ तब से 

मानवीय र्दमाक चेतना में  कट्टरतापन आने लगा । शुदचता की र्ारिा इस सामादजक 

शे्रिीकरि का सबसे कारगर औजार था । सामादजक शे्रिीकरि से सत्ता कध केद्रीय 

बनाये रखने का प्रायास दवश्व की पूरी संसृ्कदतयध ं में कमधबेश िेखा जा सकता है । 

युवाल नधआ हरारी के शब्ध ंमें “ शुदचता और अशुदचता की र्ारिाएुँ  दहन्द्िू र्मा के 

मूलभूत तत्वध ं में शादमल थी और उनका उपयधग सामादजक दपरदमड कध मजबूत 

बनाने के दलए दकया गया । पदवि दहन्द्िुओ ंकध दसखाया गया दक िूसरी जादत के लधगध ं

का स्पशा ना दसिा  उन्ें दनजी तौर पर अपदवि करेगा, बन्ति पूरे समाज कध भी 

अपदवि बना िेगा और इसदलए ऐसे लधगध ंसे उन्ें घृिा करनी चादहए । इस तरह की 

र्ारिाएुँ  दस़िा  दहन्द्िुओ ं की ही दवशेिताएुँ  नही ं हैं । समूचे इदतहास के िौरान, और 

लगभग सारे समाजध ंमें अपदविता और शुदचता की र्ारिाएुँ  सामादजक और अनेक 

कुलीन वगों द्वारा अपनी दवशेि हैदसयत कध बरकरार रखने के दलए इनका िुरुपयधग 

दकया गया है।“1 प्रारंदभक तौर पर सामादजक शे्रिीकरि का यह प्रयास सरिारी 

संप्रिाय में िेखा जा सकता है । र्ीरे-र्ीरे वह  गि राज्य के रूप में दवकदसत हुआ। 

अदर्कार के पुशै्तदन वचास्व कध बरकरार रखने केदलए नये दमथकध ं का आदवष्कार 

लगातार हधता रहा । अदर्कार कध ईश्वर प्रित्त सादबत करना आदर्कार कध अदवन्तच्छन्न 

                                                           
1 युवाल नधआ हरारी  (अनु.मिन सधनी) - सेदपयन्स मानव-जाती का संदक्षप्त इदतहास  - पृ.सं 122 
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बनाये रखने के दलए सबसे कारगर औजार था । साम्राज्यवाि के उिय तक दकसी न 

दकसी रूप में दवश्व के हर शासन र्व्वस्था अपने अदर्कार कध ईश्वर प्रित्त सादबत 

करने की कधदशश दकया करता था । इस प्रकार सत्ता र्ादमाक भावना के बलबूते पर 

अपने केन्द्रीय वचास्व कध कायम रख सका । र्ीरे-र्ीरे बहुिेव वाि एकेश्वर वाि में 

पररदित हधता गया । बहुिेववाि के बरअक्स एकेश्वरवाि सत्ता के केन्द्रीकरि के दलए 

कुि ज़्यािा ही उपयुक्त था । इस प्रकार सत्ता के साथ र्दमाक भावना का गठजध़ि 

उत्तरधत्तर पेचीिा हधता गया । आज भी वैदश्वक र्व्वस्था के दनयामक तत्वध ंमें सब से 

प्रमुख स्थान र्ादमाक चेतना हदथयाये हुए हैं ।  

1.3.4  सििािी संप्रिाय  

                 प्रारंदभक िर पर कृदि बहुत िधिे पैमाने पर शुरू हुआ हधगा । समाज 

का सबसे िधिा इकाई पररवार हधने के नाते कृदि के दलए प्रारंदभक जतन पाररवाररक 

िर पर शुरू हधने का अनुमान लगाया जा सकता है । रधदमला थापर कहती हैं- ।“In 

many early societies the family as a unit, or as a constituent part of clan, 

herded animals and cultivated crops. Younger member were expected to 

labour for the elders. This was labour performed because of a kinship link and 

is prior to the induction of non-kin labour.”1 अथाात बहुत सरे आदिम समाजध ंमें 

पररवार एक इकाई या कहे गधि का एक संवैर्ादनक अंग के रूप में काम करता था । 

वे गाय के रेवडे की रखवाली ताथा र्ान उपजाता था और इसके दलए शाररररक श्रम 

पररवार की नातेिारी द्वारा मुहय्या करता था। नातेिारी के बाहर श्रम र्व्वन्तस्थत हधने के 

पूवा यही प्रिाली चालू रही थी । पररवार के अंगध ंकी बढ़धत्तरी के मुतादबक कृदि में भी 

पररवतान लगातार आते रहे हधगें । पररवार के नातेिारी के आर्ार पर रूपादयत इस 

समाज कध ‘जन’ कहा जाता है  र्ीरे-र्ीरे मानव ‘जन’ का स्वरूप भी पररवदतात हधता 
                                                           
1 Romila Thapar -  Early India From The Origin To AD 1300  -  Kindle Edition - Location 

1813  
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गया हधगा । ‘जन’ लत्तीन शब् है जध रक्त संबन् वाले समदजक इकाई कध िशााते हैं । 

जन के स्वरूप के बारे में प्रसन्न कुमार चौर्री कहते हैं- “हम मध्यपािाि काल के अंत 

तथा नवपािाि काल के आरम्भ के काल में मानव-जनध ंमें मौजूि श्रम-दवभाजन का 

थध़िा-बहुत अंिाजा तध लगा ही सकते हैं : क . प्रिर, अन्तस्थ और काष्ठ से सूक्षम 

उपकरि बनने वाला एक िक्ष समूह; ग. सुिूर इलाकध ंसे उपकरिध ंके दलए जरूरी 

सामग्री जुिाने वाला समूह; घ. दशकार में कुशल शे्रिी; ङ. िसल बिधरने अथवा 

प्रारंदभक िर की खेती-बागवानी और इन्ी ं से जु़ेि अन्य सहायक कमा करनेवाला 

समूह; च. कमाकाण्डध ं से जु़ेि ओझा-गुिी-वैद्य जैसे िक्ष लधग; और ि. पूरे जन का 

नेतृत्व करने वाला सरिार अथवा सरिाररन तथा उनके सहायक । इस श्रम दवभाजन 

के भी अमूमन तीन रूप हधगें– एक, कई िधिे जनध ंमें इस  श्रम-दवभाजन के बावजूि 

अनेक लधग एक साथ कई तरह के श्रम में भाग लेते हधगें; िूसरे अपेक्षाकृत ब़ेि जनध ंमें 

यह दवभाजन अदर्क स्पष्ट हधगा और दवदभन्न कायों में िक्ष लधग अथवा गि दवकदसत 

हध गए हधगें।“1 कृदि के साथ दवकदसत ‘जन’ के दलए अपने आंतररक और बाह्य 

सामादजक संबन्ध ं कध न्तस्थर रखने के दलए एक र्व्वन्तस्थत सत्ता की जरूरत बढ़ती 

गयी। प्रसन्न कुमार चौर्री कहते हैं “उपयुाक्त न्तस्थदतयाुँ जनध ंके बीच ऐसे सत्ता-संगठनध ं

की जरूरत पेश करती थी जध जनध ंके दवदभन्न समूहध ंके बीच समन्वय कायम करने 

और बाहरी जनध ंसे सुरक्षा प्रिान करने अथवा कायाकारी सम्बन् दवकदसत करने के 

जररए जनध ंके दविाररत आत्म-पुनरुत्पािन का मागा प्रशि कर सकें  । सत्ता संगठन 

के इस प्रारंदभक रूप कध इदतहासकार तथा मानवशान्तस्त्र सरिारी-प्रथा (चीिडम) के 

नाम से संम्बधदर्त करते हैं।“2 यह सरिारी-प्रथा मानवीय सत्ता संगठन का प्रथम रूप 

था। र्ीरे-र्ीरे अपने में सीदमत सरिारी-प्रथा का दवकास अन्य ‘जनध’ं से दनरंतर संपका  

                                                           
1 प्रसन्न कुमार चौर्री   -अदतक्रमि की अंतयाािा   - पृ .सं. 170  
2 प्रसन्न कुमार चौर्री   -अदतक्रमि की अंतयाािा   - पृ..सं.172  
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के वजह से  संभव हधता गया ।  कृदि के साथ बढ़ती आबािी कध पालना उत्तरधत्तर 

‘जन’ के सीदमत संसाथनध ं से असंभव हधता गया और अन्य जनध ं से संपका  अदनवाया 

हधता गया ।  अन्य जनध ंसे संपका  और सामादजक संबन् के नये स्वरूपध ंके अन्तित्व में 

आने का सबसे करगर औजार सादबत हुआ ‘विु- दवदनमय’ (Barter system) जध 

ऐदतहादसक क्रम में दवकदसत हधकर पैसे का रूप र्ारि कर दलया था । 

1.3.5  जनपि िाज्ध ंका उद्भव 

दपतृसत्तात्मक समाज के साथ ही दनजी संपदत्त का भी प्रतुभााव हुआ था । मुन्तखया 

या सरिारी संप्रिाय के साथ दनजी संप्पत्ती का स्वरूप उत्तरधत्तर दवशाल हधता गया । 

समाज के दवकास के साथ दनजी संपत्ती की रखवाली उत्तरधत्तर पेचीिी हधती गयी । 

सरिारी संप्रिाय के सीदमत दमथकीय पररकल्पनाओ ंद्वारा दवशाल समाज कध दनयंदित 

रखना संभव नही रह गया। कबीलध ं के बीच बढ़ती तनव भी एक केन्द्रीकृत शासन 

प्रिाली की जरूरत कध अंजाम दिया। ‘पररवार, दनजी सम्पदत्त और राज्य की उत्पदत्त’ 

में फे़्िररक एंगल्स एथेनी राज्य के उद्भव कध रेखांदकत करते हुए कहते हैं– “जमीन 

की खरीि और दबक्री, खेती और ििकारी के बीच दनरिर श्रम-दवभाजन, र्व्ापार 

और जहाजरानी के कारि गधिध,ं दबरािररयध ंऔर कबीलध ंके सिस् जल्द ही आपस 

में घुल-दमल गये ..... पडधसी कबीले के सार्ारि संघ से आगे बढ़कर अब सारे कबीले 

एक ही जनगि के रूप में घुल-दमल गये। इससे एथेंसवादसयध ंके सामान्य सावाजदनक 

कानून की र्व्वस्था उत्पन्न हुई दजसे अलग-अलग ़िबीलध ंऔर गधिध ंके कानूनी ििूरध ं

के ऊपर समझा जाता था । इस र्व्वस्था से एथेंस के सभी नागररकध ंकध नागररक की 

हैदसयत से उन इलाकध ंमें भी कुि अदर्कारध ंऔर अदतररक्त कानूनी सुरक्षा की प्रान्तप्त 
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हुई जध उनके अपने ़िबीले के इलाके न थे।”1 दवश्व में लगभग सभी राज्यध ं  की 

उत्पन्ततत कमधबेश इसी तरीके से हुई ।  

भारत में जनपिीय शासन प्रिाली के उद्भव कध रेखांदकत करते हुए रधदमला 

थापर कहती हैं –“दकसी दवशेि के्षि में स्थायी रूप से बस जाने से दकसी ‘जन’ अथवा 

‘जनध ंके समूह’ कध एक भौगधदलक अदभज्ञता दमल गई और बाि में उस के्षि पर अपना 

आदर्पत्य स्थादपत करके इस अदभज्ञता कध ठधस रूप दिया गया और वह के्षि 

सार्ारितया संबन्तन्त जन के नाम से पुकारा जाने लगा इस अदर्कार कध बनाये रखने 

के दलए या तध प्रजातंि के रूप में अथवा राजतंि के रूप में एक राजनीदतक संस्था 

आवश्यक थी ।”2 रधदमला थापर के अनुसार भारत की प्रारंदभक शासन प्रिाली 

प्रजातंदिक रही है वह र्ीरे-र्ीरे राजतंि में बिलती गयी । वे कहती है –“प्रजातंि और 

राजतंि-ये िधनध ं पद्धदतयाुँ परस्पर दनिेर्क नही ंथी ंऔर एक का िूसरे में पररवतान 

अनसुनी बात नही ं थी । उिाहरिाथा, कंबधज ने राजतंि कध िधडकर प्रजातंि कध 

अपनाया । दकिु गागेय प्रिेश में जहाुँ राजतंिी र्व्वस्था का बधलबाला था, ऐसा कम 

हधता था । जन संसृ्कदत के पतन तथा कृदि अथार्व्वस्था पर बढ़ती हुई दनभारता से 

राजतंि के दवकास कध प्रधत्साहन दमला।“3 भारत में सामादजक संबन्ध ंका  स्वरूप 

जनपिध ंके आदवभााव के साथ दवदभन्न दमथकीय संिभों से जुडकर उततरधत्तर दवकदसत 

हधता गया । र्ीरे-र्ीरे जनपि महाजनपिध ं में तबिील हधता गया । रामशरि शमाा 

अपनी पुिक प्रारंदभक भारत का पररचय में कहते हैं –“ पाली पुिकध ंसे पता चलता 

है दक जनपि बढ़कर महाजनपि बन गए । बुद्ध के समय में हम 16 बडे-बडे राज्य 

पाते हैं जध महाजनपि कहलाते थे। इनमें अदर्कतर राज्य दवंध्या के उत्तर में थे और 

पदिमधत्तर सीमाप्रांत से बीहार तक िैले हुए थे । इन में मगर्, कधसल, वत्स, और 

                                                           
1 फे़्ऱिररख एंगेल्स  (अनु.नरेश निीम ) -  पररवार दनजी सम्पदत्त और राज्य की उत्पदत्त  - पृ.सं 118  
2 रधदमला थापर   - भारत का इदतहास   - Kindle Edition -  Location 1569  
3 रधदमला थापर   - भारत का इदतहास   - Kindle Edition -  Location 1712  
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अवंदत अदर्क शन्तक्तशाली थे।”1 महाजनपिध ंके आदवभााव के साथ साम्राज्यवाि की 

भी नीव पड जाती है । दवश्व के दवदभन्न जगहध ंमें लगभग भारत के समान ही िधिे-िधिे 

राज्य अपने के्षि दविार के क्रम में जनपि से महाजनपि हधते गयें । के्षि दविार की 

यही महत्वकांक्षा अंततः साम्राज्यध ं के रूपायन का कारि बना ।  

1.3.6  साम्राज्वाि  

साम्राज्य शब् के अथा कध प्रायः यूरधप के साम्राज्यवाि के रूप में पहचाना जाता 

है । पर साम्राज्य का असली संिभा दवश्व के दवदभन्न जगहध ं पर यूरधप से कही ंपहले 

शुरू हध चुका था । भारत में साम्राज्य का प्रिुभााव मौया साम्राज्य के साथ हधता है । 

रधदमला थापर कहती हैं -“मौया साम्राज्य में एक बहुत बडे के्षि पर एक ही सत्ता का 

दनयंय्रि हध जाने के िलस्वरूप राजनीदतक न्तस्थदत कध समझने में आसानी हधती है । 

राजनीदतक प्रिाली में अपेक्षाकृत अदर्क एकरूपता आ गई।“2 एकरूपता कध 

स्थादपत करना साम्राज्य की सबसे बडी दवशेिता है । दवदभन्न संसृ्कदतयध ंकध साम्राज्य 

लगातार र्ीरे-र्ीरे अपने एकिि के नीचे समेिते चले जाते है। मनवीय सामादजक 

संबन्ध ं की दवदवर्ता कध एकरूपता के ढाुँचे में ढालकर साम्राज्य अपने वचास्व कध 

गढते रहते हैं  । युवाल नधआ हरारी कहते हैं । “साम्राज्य मानवीय दवदवर्ता में 

जबरिि कमी के दलए एक प्रमुख कारि थे। साम्राज्यवािी स्टीमरधलर ने र्ीरे-र्ीरे 

बहुत सारे जन-समुिायध ंकी अनूठी दवशेिताओ ंकध खत्म कर दिया और समुिायध ंसे 

नए और ज़्यािा बडे समूह गढ़ दिए।”3 साम्राज्य की इस बढ़ती महत्वाकांक्षा के चलते  

इदतहास वैदश्वक संिभा में तीव्र गदत से बिलने के दलए मजबूर हुआ । साम्राज्य वाि के 

उिय के साथ दवश्व ने नये शन्तक्त-संघिन और घधर नर संहार की अनवरत र्ारा िेखी ।  

                                                           
1 रामशरि शमाा    -  प्रारंदभक भारत का पररचय  - पृ.सं 147  
2 रधदमला थापर -  भारत का इदतहास    –Kindle Edition Location 2319  
3 युवाल नधआ हरारी  (अनु. मिन सधनी)   - सेदपयन्स- मानव जादत का संदक्षप्त इदतहास  पृ.सं  209 
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साम्राज्य सीमा कध दविृत करने की कधदशश िुदनया के सभी साम्राज्यध ं ने 

दकसी न दकसी प्रकार लगातार चालू रखी है । नतीजतन भीिि युद्ध एवं नरसंहार दवश्व 

के दवदभन्न जगहध ंपर लागातार हधते रहे हैं । एक साम्राज्य कध खडा करने और उसे 

़िायम रखने के दलए आमतौर से दवशाल आबादियध ंका कू्रर नरसंहार और बचे रह 

गए लधगध ं में से एक-एक का दनिायतापूवाक िमन जरूरी हधता था। साम्राज्यवािी 

आकांक्षा की इस युद्ध दलप्सा कध समाज मनधवैज्ञादनक जधस़ि शुमपीिर ने दवशे्लदित 

दकया है। उनका हवाला िेते हुए आभय कुमार िुबे कहते हैं - “शुमपीिर मानते थे दक 

साम्राज्यवाि एक धे्ययहीन गदतदवदर् थी तादक राज्य की संस्था अपना जबरन असीदमत 

दविार कर सके । वे इस गदतदवदर् कध एक मनधभाव के रूप में िेखते है जध साम्राज्य 

राज्यध ंकध ‘यधद्धा वगा’ की िेन है । हालाुँदक  यधद्धा वगा की रचना राज्य की दविेशी 

आक्रमिध ंसे प्रदतरक्षा के उ्ेश्य से हुई थी, पर उसने अपने दनरंतरता बनाये रखने के 

दलए साम्राज्यवाि का सहारा दलया।”1 इस प्रकार साम्राज्यवाि के उिय के साथ 

मानवीय संबन् वैदश्वक र्रातल पर नये-नयी शन्तक्त संरचनाओ ंके अनुसार रूपादयत 

हधना शुरू हुआ था ।  

साम्राज्यवािी आकांक्षा के अंदतम चरि में यूरधप अपने वचास्व कध भली भुँदत 

स्थादपत करने में सक्षम हुआ था । साम्राज्यवाि का आरु्दनक अथा संिभा भी दवशेि 

रूप से यूरधप के वचास्व स्थापना से जुडा हुआ है । अभय कुमार िुबे कहते हैं –“अपनी 

सीमाएुँ  लाुँघ कर दविेशी र्रती कध ़िौजी ता़ित से जीत कर अपने ़िबे्ज में रखने 

वाले साम्राज्यध ंकी कहादनयध ं से दवश्व-इदतहास भरा हुआ है । दमन्तस्त्रयध,ं असीररयनध,ं 

बेबीलधदनयनध,ं रधमनध ंऔर मंगधलध ं ने इस तरह के ब़ेि-ब़ेि साम्राज्य ख़ेि दकये थे । 

लेदकन, साम्राज्य स्थादपत करने की इस प्रदक्रया कध आरु्दनक अथा में साम्राज्यवाि की 

संज्ञा पंद्रहवी ं सिी में दमली जब युरधदपयन ता़ितध ं ने अपना दविार शुरू दकया । 

                                                           
1 समाजदवज्ञान  दवश्वकधश खम्ड 6  - संपािक -  अभय कुमार िुबे  - पृ.सं  2048  
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साम्राज्यवाि का यह दसलदसला बीसवी ं सिी के मध्य तक चला जब दव-

उपदनवेशीकरि की प्रदक्रया के तहत राष्टर ीय मुन्तक्त संग्रामध ंऔर क्रादतयध ंकी लहर ने 

इसका अंत कर दिया। “1 कुलदमलाकर कहा जा सकता है दक जनपिीय शासन 

प्रिाली की साम्राज्यवािी शासन प्रिाली में तबिीली दवश्व के इदतहास में सबसे बेजधड 

घिना थी । यूरधप वैदश्वक र्रातल पर लगातार बिल रहे साम्राज्यवािी मुदहम के केन्द्र 

में अपने आप कध अपनी कुि भौगधदलक दवशेिताओ ंके चलते भली-भाुँदत अवन्तस्थत 

कर सका । र्ीरे-र्ीरे यूरध केन्द्रीकरि  दवश्वर्व्वस्था का दनयामक तत्व  बन गया । पूवा 

कध हादशये में तबिील करते हुए यूरधप आज की भूमंडलीय र्व्वस्था में अपने वचास्व 

कध बा़ियिा बरकरार रख रहा है ।  

1.4  नवजागिण  

मानवीय सामादजक संबन्ध ं के मीथकीय स्वरूप का सवाादर्क प्रभाव शासन 

प्रिालीयध ं पर पडा है। जनपिीय शासन प्रिाली से लेकर साम्राज्यवािी मुदहम के 

दवदभन्न िरध ं में िैदवक हिके्षप बराबर कायम रहा है । शासक और शासन से जुडी 

मंडली अपने हर करतूत कध ईश्वर द्वारा दनयधदजत घधदित करते रहते थे । दवश्व में कई 

िरध ंपर दवदभन्न समयध ंमें शासन प्रिाली की इस अमानवीयता का प्रदतरधर् हुआ है । 

िरअसल नवजागरि दवश्व के कई जगहध ं पर कई िरध ं पर उभरी इन्ी प्रदतरधर्ी 

चेतनाओ ंकी कुल जमा पूुँजी हैं।  

नवजागरि के ऐदतहादसक संिभा कध हमेशा यूरधप से जधडकर र्व्ाख्यदयत दकया 

जाता है, पर नवजागरि का वािदवक संिभा हर िेश की दमट्टी में रच बसा हुआ है। 

दवदकपीदडया में यूरधप के नवजागरि या पुनजाागरि के बारे में कहा गया है –

“पुनजाागरि का शान्तब्क अथा हधता है ‘दिर से जागना’। चौिहवी ं और सधलहवी ं

                                                           
1 समाजदवज्ञान  दवश्वकधश खम्ड 6  - संपािक -  अभय कुमार िुबे  - पृ.सं  2047 
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शताब्ी के बीच यूरधप में जध सांसृ्कदतक प्रगदत हुई उसे ही ‘पुनजाागरि’ कहा जाता है 

। इसके िल स्वरूप जीवन के प्रते्यक के्षि में नवीन चेतना आई । यह आन्दधलन 

केवल पुराने ज्ञान के उद्धार तक ही सीदमत नही ंथा , बन्ति इस युग में कला, सादहत्य 

और दवज्ञान के के्षि में नवीन प्रयधग हुए । नए अनुसंर्ान हुए और ज्ञान-प्रान्तप्त के नए-

नए तरीके खधज दनकाले गये । इसने परलधकवाि और र्मावाि के स्थान पर 

मानवतावाि कध प्रदतदष्ठत दकया । पुनजाागरि वह आन्दधलन था दजसके द्वारा पदिम के 

राष्टर  मध्ययुग से दनकलकर आरु्दनक युग के दवचार और जीवन शैली अपनाने लगे।”1 

यूरधप मे बारहवी ंशताब्ी में जध अंर्ारकार युग िाया हुआ था उसी की प्रदतदक्रया के 

िलस्वरूप नवजागरि घदित हुआ था । यूरधप ने अपने इस नवजारगि  कध पूरे दवश्व 

की नवजारगि प्रिाली का संिभा दबन्द्िु के रूप में प्रदतस्थादपत करने की पुरजधर 

कधदशश की दजसके चलते पूरे दवश्व के ज्ञानधिय कध यूरधप का िाय स्वीकार करने का 

आग्रह अकािदमक के्षि में बराबर चलता रहा। नामवर दसंह ‘दहन्दी नवजागरि की 

समस्ायें‘ नामक अपने लेख में नवजागरि कध इस यूरधकेन्तन्द्रत दृदष्ट से मुक्त हधकर 

पहचानने की अहदमयत कध रेखांदकत करते हुए कहते हैं –“उन्नीसवी ं शताब्ी के 

भारतीय नवजागरि की चचाा के क्रम में युरधपीय ‘रेनेसांस’ का दजक्र इतना आया है 

दक उसे एकिम सृ्मदत-पिल से दमिा िेना मुन्तश्कल है, और उसे शाश्वत-सवाभौम मान 

लेने का एक प्रलधभन भी है दकिु हमारे नवजागरि की एक िेन वह आलधचनात्मक 

दृदष्ट भी है जध यूरधप के ‘प्राच्यदवद्यावाि’ (ओररएंिदलज्म) के इस उपदनवेशवािी 

मायापाश कध दिन्न करने की चेतावनी िेती है।“2 दवश्व भर के हर िेशध ं ने अपने 

रूढीग्रि मानदसकता का प्रक्षालन अपने स्वत्व के सही पहचान के क्रम मे दकया था । 

भारतीय संिभा में सबसे पहले बुद्ध ने रूढीग्रि मानदसकताओ ंपर प्रहार दकया था । 

जब पूरा यूरधप अन्कार में डूबा हुआ था तब ज्ञान का प्रकाश एदशया से प्रसु्फदित 
                                                           
1 https://hi.wikipedia.org/wiki/ पुजाागरि 
2 नामवर दसंह - दहन्दी नवजागरि की समस्ायें–www.hindisamay.com  
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हुआ था। नवजागरि की इस र्व्पक संिभा कध रेखांदकत करते हुए 

बंदकमचन्द्रचट्टधपाध्याय कहते हैं–“यूरधप दकतना पहले सभ्य हुआ ? दसिा  चार सौ साल 

पहले पन्द्रहवी ंसिी तक यूरधप हमसे अदर्क असभ्य था । सभ्यता यूरधप में एक घिना 

से आई । अकस्मात यूरधप ने दचर-दवसृ्मत ग्रीक संसृ्कदत का पुनरादवष्कार दकया ।... 

पेिर ाका , लूथर, गैदलदलयध, बेकन; अकस्मात् यूरधप कध भाग्यधिय हध गया ।”1  वैसे तध 

यूरधप का नवजागरि दवश्व भर के नवजागरि कध प्राभादवत अवश्य दकया था । दिर  

भी नवजागरि का मूल उत्स  कध  हर िेश ने अपने स्वत्व कध तलाश कर अपनी दमट्टी 

से प्राप्त दकया था ।  

             संके्षप में कहा जा सकता है दक नवजागरि मनव इदतहास का सबसे 

महत्वपूिा घिना है । मनुष्य का सामादजक संबन् दकसी दमथक के इिा-दगिा  रूपादयत 

हधकर दनरंतर दवकदसत हधता जाता है, जब सामादजक संबन्ध ंके इस दमथकीय आर्ार 

में कट्टरता और रूढीयाुँ घर करने लगे तब मनुष्य की दचर-पररवतान शाली मेर्ा ने 

उसका प्रदतरधर् दकया । दवश्व भर के दवदभन्न ऐदतहादसक संिभों में यह चेतना 

सामादजक जीवन के दमथकीय आर्ारध ं के रूदढयध ंकध अपनी अन्तस्मता के तहत ही 

बराबर तधडकर और पुनगादढ़त करके उभरी है। भारतीय आरु्दनकता कध भी 

नवजागरि के इसी िेशज संिभा के साथ पहचानना अदनवाया है, तभी वह भारतीयता 

समकालीनता से जुड पायेगी । पदिमीकरि की सैद्धान्तिक बैसाखी यध ं से हिाकर 

नवजागरि और  आरु्दनकता पर दवचार करने पर ही वह मूल्य पररघिना के रूप में 

समकालीन भारतीय पररवेश तक अपनी अनसू्तता बरकरार रख पायेगी ।  

 

                                                           
1 बंदकमचन्द्रचट्टधपाध्याय  - उ्रि – दहन्दी नवजागरि की समस्ायें – नामवर दसंह - 

www.hindisamay.com  
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1.5  समकालीन समय औि बिलते मानवीय संबन्  

मानवीय संबन्ध ंका समकालीन संिभा बेहि जदिल है । इन जदिलताओ ं के 

मूल कध हम आरु्दनकता में पा सकते हैं । आरु्दनकता और वैज्ञादनक क्रान्ति वािव में 

मानव मुन्तक्त का एलान लेकर आया था या वह मानव कध और अदर्क जकडन में बाुँर्ा 

था यह पयााप्त वाि दववाि का दविय है दिर भी एक बात दनदित तौर पर कहा जा 

सकता है दक आरु्दनकाता जध दवश्वमानव की मुन्तक्त का एलान लेकर उपन्तस्थत हुआ था 

असका िायरा बहुत सीदमत ही रहा था । दकशन पिनायक अपनी पुिक 

‘दवकल्पहीन नही ंहै िुदनया’ में  आरु्दनकता के बहुत सारे पधल कध खधलकर रखते हैं 

और भारतीय संिभा में आरु्दनकता के दवकल्प कध ढूुँढते हैं। आरु्दनकता के दवकल्प 

ढूुँढने के इसी क्रम में वे अपनी समकालीनता कध दचदित करते भी जाते हैं। वे कहते हैं 

–“केवल जीदवत रहने के दलए जीवन संग्राम करते रहना एक दनकृष्ट न्तस्थदत है । र्नी 

वगा या र्नी िेश का हधने से इस न्तस्थदत में कधई िरक नही ंप़िता है । कारि, आज के 

जैसे दविमतापूिा दवश्व-समाज में एक दहसे् का जीवन –संग्राम पेि भरने के दलए हधता 

है तध िूसरे दहसे् का जीवन –संग्राम पेिू बने रहने दलए हधता है । इस दनकृष्ट न्तस्थदत से 

मनुष्य जादत कध ऊपर उठाने के काम में इस वक्त के सारे शास्त्र अपनी असमथाता 

जादहर कर रहे हैं।“1 आरु्दनकता की बहुत सारी जदिलतायें समकालीन समय में 

दवकराल रूप ले रही हैं । हम अब एक ऐसे दबन्द्िु पर पहुच गये हैं जहाुँ से लौिना 

कदठन काया हध गया है। एक ही साथ वचास्व के अनदगनत अथा संिभा समकालीन 

समय में बििूर है । दवजय कुमार कहते हैं- “मौजूिा समय में हमारी यह िुदनया अब 

पहले के समयध ंकी तरह सरल रैन्तखक (यूनीदलदनयर) और एकान्तिक रूप से तका पूिा 

नही ं रही है । तन्त्र की ताकत इस बीच इतनी बढ़ चुकी है दक वह परस्पर द्वन्द्द्वरत 

                                                           
1 दकशन पिनायक  - दवकल्पहीन नही ंहै िुदनया – पृ सं 18  
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शन्तक्तयध ं का एक ‘कधलाज’ रच उन्ें अपने भीतर एप्रधदप्रएि कर लेता है।“1 मैजूिा 

समय की इन जदिलताओ ंकध समझने के दलए आरु्दनकता के साथ उभरे राष्टर  -राज्य , 

सजातीय ररक्तकाल, दमदसहाई समय, दप्रन्ट-पंूजी आदि अवर्ारिाओ ंके साथ इन सब 

की उत्तर न्तस्थदत से भी अवगत हधना अदनवाया है ।  

 1.5.1  िाष्ट्र - िाज् औि समसामवयकता  

राष्टर –राज्य समकालीन दवश्व र्व्वस्था का दनयामक तत्व है । आरु्दनकता के 

साथ राष्टर  का आदवभााव हुआ था । मानवीय सामादजक संबन्ध ं का मध्यकालीन 

दमथकीय आर्ार अरु्दनक तका  प्रिाली के सामने दनरुपाय दसद्ध हधते गये और तब 

मानुष्य के सामादजक संबन् कध काल्पदनक आर्ार प्रिान करते हुए राष्टर -राज्य का 

जज़्बा उभरा था इसी जज़्बे कध ही राष्टर वाि कहा जाता है। राष्टर –राज्य के इस बुदनयािी 

दमथकीय आर्ार के कारि ही बेनदडक्ट ऐनडसान उसे एक कन्तल्पत र्व्वस्था मानते 

हैं। वे कहते हैं –“राष्टर  कध स्वायत्त इसदलए भी माना जाता है क्धदंक इस पररकल्पना 

का आदवभााव उस युग में हुआ था जब ज्ञान और क्रांदतकारी आंिधलन िैवीय रूप से 

पिप्रदतदष्ठत क्रदमक वंशवािी र्व्वस्था का दवरधर् कर रहे थे । यह अवर्ारिा 

आरु्दनक इदतहास के उस चरि में पररपक्व हुई जबदक हर वह दनष्ठावान र्व्न्तक्त, जध 

दकसी न दकसी प्रचदलत र्मा का अनुयायी था, इन र्मों में कमाकांडध ंकी अदर्कता, 

उनके सान्तत्वक िावे और के्षि अदर्ग्रहि नीदतयध ं के बारबार बिलते रूपध ंकध िेख 

घबरा उठा था । एक स्वायत राष्टर  की पररकल्पना ही इस समस्ा का एकमाि 

समार्ान और आश्वासन भी थी । वे आगे कहते हैं – राष्टर  कध एक दवदशष्ट समुिाय के 

तौर पर भी पररभादित दकया जा सकता है । तमाम असमानता और शधिि के 

बावजूि राष्टर  कध एक गहरी, समिरीय भाईचारे की भावना के साथ जधडा जा सकता 

है । अंततः यह वह बंरु्त्व की भावना है जध इसे दपिली िध सदियध ंसे करधडध ंलधगध ं के 

                                                           
1 दवजय कुमार  – कदवता के पते –दठकाने  –  पृ.सं -32  
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दलए संभव बना रही है और स्थादयत्व प्रिान कर रही है। यह वही पे्ररिा है जध लधगध ं

कध िूसरे कध मार डालने से अदर्क एक िंतसी पर मर दमिने के दलए उदे्वदलत करती 

है।“1 राष्टर -राज्य आज सवाजनीन र्व्वस्था है । बेनदडक्ट ऐनडसान के ही शब्ध ंमें -

“मुझे लगता है दक राष्टर वाि की संकल्पना की उत्पदत्त अठारहवी ंशताब्ी के अंत में 

दवदभन्न जदिल ऐदतहादसक शन्तक्तयध ंके संस्करि और दनचधड से हुई थी, लेदकन एक 

बार स्थादपत हध जाने के बाि यह अत्यि लचीली और प्रसारिीय हध गयी। राष्टर वाि के 

दसद्धातध ंकध आसानी से िूसरे िेश, संसृ्कदत व काल में आरधदपत दकया जा सकता था, 

ये दकसी भी के्षि के राजनैदतक या सैद्धान्तिक वातावरि में आसानी से समायधदजत हध 

सकते थे।”2  

 राष्टर -राज्य के उिय के बाि दवश्व र्व्वस्था में बहुत तेजी से पररवतान हधने लगा 

था।  समय संबन्तन् सारी िुदनया की अवर्ारिा में आमूलचूल पररवतान घदडत हुआ। 

समय की अवर्ारिा में हुए पररवतान का प्रभाव मानवीय संबन्ध ंके हर मधड में िेखे 

जा सकते हैं।  वाल्टर बेंजेदमन आरु्दनकता तक के समय कध ‘मदसहाई समय’  और 

आरु्दनकता के बाि के समय कध ‘सजातीय ररक्त काल’ पुकारते हैं। वाल्टर बेंजदमन 

का हवाला िेकर बेनेदडक्ट ऐन्डरसन कहते हैं –“जब एक सामादजक जीव कैलंडर की 

तारीखध ं के अनुसार अपने दिन र्व्तीत करता है तध ‘सजातीय ररक्त समय ’ की 

अवर्ारिा अन्तित्व में आ जाती है जध दक राष्टर  की अवर्ारिा के सदृश्य और अनुरूप 

है। इसे ऐसे भी सधचा जा सकता है दक एक मूता समुिाय इदतहास में ऊपर या नीचे की 

ओर र्व्वन्तस्थत रूप से एक साथ बढ रहा है। अमरीका का एक नागररक अपने पूरे 

जीवनकाल में अदर्क से अदर्क कुिेक हजार लधगध ंकध िधड कर वहाुँ के करधडध ं

अन्य नागररक से कभी नही ंदमलता। उसे इस बात का कधई अनुमान नही ंहै दक वे सब 

                                                           
1 पाखी -अपै्रल -2016 - बेनेदडक्ट एंडरसन  (अनु.अनुरार्ा दसंह) पृ.सं 17  
2 पाखी -अपै्रल -2016 - बेनेदडक्ट एंडरसन  (अनु.अनुरार्ा दसंह) पृ.सं . 16 
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दकसी एक क्षि दवशेि में क्ा करने की सधच रहे हैं या क्ा करने जा रहे हैं  । लेदकन 

उसे उनकी पूिातः अदवचल, अनाम अज्ञात समकालीन गदतदवदर्यध ंका पूरा अनुमान है 

। वे एक िूसरे के दविय में नही ंजानते हैं अतः उनका पारस्पररक संबन् एक उपन्यास 

के पािध ं की तरह ही काल्पदनक है और इसी प्रकार राष्टर  की अवर्ारिा भी।”1 

समजातीय रूप से समय र्व्वन्तस्थत हधने के पीिे दप्रन्ट पूुँजी की महत्ती भूदमका रही थी 

। सजातीय समय कध रूपादयत करने वाले समाचार पि के बारे में  बेनदडक्ट ऐन्डरसन 

कहते हैं –“समाचार पि एकाि में पढे जाते हुए भी हम यह जानते हैं दक ठीक इसी 

दिन इसी वक्त हमारे जैसे करधडध ंलधग, दजनकी पहचान का हमें जरा भी भान नही ंहै 

दिर भी दजनके अन्तित्व पर हमें पूरा दवश्वास है यही गदतदवदर् कर रहे हधगें । और 

यही दक्रया प्रदतदिन एक दनदित अंतराल पर कैलेंडर के अनुसार िधहराई जाती है । 

एक ऐदतहादसक रूप से दनयंदित, र्मा दनरपेक्ष, काल्पदनक  समुिाय का इससे ब़िा 

उिाहरि और क्ा हध सकता है। अखबार का पाठक हर दिन कई जान पहचान के 

या अपने जैसे लधगध ंकध वही अखबार पढते िेख कर आश्वदसत हध जाता है दक यह 

काल्पदनक संसार उसके िैदनक जीवन में गहराई से आरधदपत है । घिनाएुँ  वािदवक 

पररदृश्य में इस खामधशी और दनरंतरता से र्ीरे र्ीरे ररसते हुए प्रवेश करती हैं, दक वे 

अज्ञातता में भी एक समुिाय की उपन्तस्थदत का अि्भुत दवश्वास रच िेती हैं और यही 

आरु्दनक राष्टर ध ंके अन्तित्व की सच्ची बानगी है ।“2  

   ‘दपं्रि पंूजी’ और ‘सजातीय ररक्त काल’ िधनध ं ने दमलकर राष्टर –राज्य की 

सावाजनीन र्व्वस्था कध रूपादयत की। समय के साथ समय संबन्तन्  इस कन्तल्पत 

र्व्वस्था के बीच से वचास्ववािी स्वर मुखर हधने लगा। आज राष्टर –राज्य की न्तस्थदत भी 

वचास्व शाली समय के अनुकूल रूपाइत हध रहा है। हमारा सामसामदयक यथाथा बहुत 

                                                           
1 पाखी -अपै्रल -2016 - बेनेदडक्ट एंडरसन  (अनु.अनुरार्ा दसंह) पृ.सं  25  
2 पाखी -अपै्रल -2016 - बेनेदडक्ट एंडरसन  (अनु.अनुरार्ा दसंह) पृ.सं 25 
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सारे अदर्नायकवािी शन्तक्त संरचनाओ ं के बीच से गुजर रहा है। ‘दपं्रि पूुँजी’ आज 

‘डेिा पंूजी’ में बिल गया था। आभासी यथाथा हमारे आज के यथाथा कध दनर्ााररत कर 

रहा है। हम क्ा िेखे, क्ा महसूस करे, दकस समय में दजये यह सब पूवा दनर्ााररत 

हधने लगा है। ‘राष्टर -राज्य’ की स्वयत्तता दिनध ं दिन कम हधते जा रहे हैं। अभय कुमार 

िुबे द्वारा संपादित समाज दवज्ञान दवश्वकधश के अनुसार “दपिले तीस साल क् दवकास 

–क्रम ने राष्टर –राज्य की सम्प्रभुता कध भूमिडलीकरि के रूप में उले्लखनीय चुनौती 

िी है। वादिज्य, संचार, उत्पािन और दवत्त का भूमण्डलीकरि इतनी तेज ऱितार से 

हुआ है दक उससे पैिा हधने वाली समस्ाओ ं का दनिान राष्टर -राज्य और राष्टर ध ं के 

आपसी संबन्ध ंके िायरे में पहले की तरह हधना मुमदकन नही ंरह गया है । अंतारााष्टर ीय 

संबन्ध ंके दवद्वानध ंकी मान्यता है दक अगर यही रूझन जारी रहा तध राष्टर ीय सम्प्रभुता 

का क्षय और बढ़ जाएगा । नतीजतन ऐसी संस्थाएुँ  उभरेंगी दजनका चररि राष्टर ेतर 

हधगा। इन पे्रक्षकध ं ने यहाुँ तक कहा है दक मौजूिा समय में राष्टर –राज्यध ंकी भूदमका 

कमधबेश ्ुदनदसपैदलिी की रह गयी है दजसका काम पूुँजी दनवेश आकदिात करने के 

दलए अदर्रचनात्मक सुदवर्ाएुँ  मुहैया कराने तक सीदमत है।“1  

संके्षप में कहा जा सकता है दक समय की जदिलता के बारे में जब भी दजक्र 

हधता है तध उसके पीिे सक्रीय समय की इस पुरी अवर्ारिा कध समझना समकालीन 

मानवीय संबन्ओ ंमें आये बिलाव से अवगत हधने के दलए दनताि जरूरी है । समय 

का जदिल हधना कधई ‘क्लीशे’ नही ंहै । बहुत सारी वचास्वशाली शन्तक्त संरचनाओ ंकी 

भूदमका हमारे समकालीन समय कध जदिल रूप से  रूपाइत कर रही है और उसी 

क्रम में संसृ्कदत का उत्तर संिभा भी रूपाइत हध रहा है । वािव में हम इदतहास के 

ऐसे क्षिध ंसे गुजर रहे है जध दवशे्लिि के दकसी चौखडे में समादहत नही ंहधते हैं ।  

                                                           
1 समाजदवज्ञान दवश्वकधश – खण्ड-5 – संपािक अभय कुमार िुबे – पृ.सं 1618    
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1.5.2 संसृ्कवत का उत्ति संिभर 

मानवीय संबन्ध ंका स्वरूप संसृ्कदत द्वारा तय हधता है, आचार दवचार रीदत-

ररवाज सब कुि संसृ्कदत द्वार दनर्ााररत हधती हैं। आरु्दनकता के साथ वैदश्वक िर पर 

जीवन पररन्तस्थदतयाुँ तेजी से बिलने लगी। उत्तर आरु्दनक समय में सामादजक संबन्ध ं

का दमथकीय आर्ार लगातार कृदिम हधता चला गया। संसृ्कदत से सामूदहकता का 

अंतरंग संिभा आरु्दनकता के बाि लगातार क्षररत हधना शुरू हुआ था। आज हम 

संसृ्कदत के उत्तर संिभा की िौर से गुजर रहे हैं। शंभुनाथ कहते हैं –“पहले संसृ्कदत 

लडती थी , क्धदंक आिमी भी अपनी पहचान, अपने अदजात दवश्वास और अपनी 

सामादजक संस्थाओ ंके औदचत्य के दलए ल़िता था। संसृ्कदत तब महज उद्यधग नही ं

थी। उसका इलक्टर धदनक मीदडया से संबन् नही ं बना था। सांसृ्कदतक उत्पािन के 

वैयन्तक्तक के्षि बरकरार और कािी असरिार थे। िेश भले गुलाम हध, संसृ्कदत गुलाम 

नही ंथी। सांसृ्कदतक अंतःदक्रया का, िूसरी संसृ्कदतयध ंसे आिान प्रिान का दसलदसला 

कभी नही ंथमा, लेदकन संसृ्कदत की दनरंतरता, दवदवर्ता और पुनचानात्मकता पर जब 

भी हमला हुआ, वह लडी। यह समूह या झुण्ड संसृ्कदत है, दजसने हजारध ं साल के 

इदतहास में पहली बार लधक संसृ्कदत और राष्टर ीय संसृ्कदत पर इतना भारी आक्रमि 

दकया है दक संसृ्कदत की अवर्ारिा ही बिल गयी है-अब कृदिमता और दवकृदत ही 

संसृ्कदत है।“1 िदवयध ंकी कृदिम बीहड ही आज हमारी संसृ्कदत है। समूदहकता और 

अंतरंगता प्रायधदजत रूप से ही इस संसृ्कदत से क्षररत हधती जा रही हैं। प्रभा खेतान 

कहती हैं–“भूमंडलीय नेिवका  में आज र्व्न्तक्त के कमा से उसकी जीवन शैली की 

अथावत्ता स्थादपत नही ंहध रही है, बन्ति र्व्न्तक्त की दवदशष्ट पहचान का महत्व ज्यािा 

है। अतः क्रमशः नेि एवं आत्मा का रुुववीकरि बढ़ता जा रहा है। ऐसी न्तस्थदत में समाज 

की संरचना खंदडत हुई है। उसके भीतर अथा और सामादजक काया-र्व्ापार के पैिना 

                                                           
1 शंभुनाथ   – संसृ्कदत की उत्तर कथा – पृ.सं 174  
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पर िबाव प़िा है। िधनध ंसे संवाि िूिने के कारि सामादजक समूह और र्व्न्तक्त एक-

िूसरे से अलग हुए हैं।”1 अथा और सामादजक काया-र्व्ापार के पैिना पर पडनेवाला 

िबाव बाजार द्वारा प्रायधदजत है। उत्तर संसृ्कदत के हर संिभा कध आज यही बाजार 

दनर्ााररत कर रहा है। िदवयध ंके बृहि संसार रचकर वह मानवीय संबन्ध ंके हर िर 

कध ब्रांड में तबिील कर रही हैं।  

ब्रांड समकालीन संसृ्कदत की सबसे महत्वपूिा संकेतक है। इन संकेतकध ंएवं 

प्रतीकध ंके माध्यम से ही बाजार वैदश्वक िर पर िदवयध ंके बृहि संसार रचता है। प्रभा 

खेतान कहती हैं –“ब्रांड के नाम पर यानी संकेतक के आर्ार पर उपभधक्ता अपना 

चुनाव करता है। थध़िा और दवशे्लिि करने पर पाएुँ गे दक ब्रांड से दनदमात हधता हुआ 

उपभधक्ता सं्व में एक ब्रांड बन जाता है – एक भधगा जाता हुआ ब्रांड । इसी प्रवृदत्त कध 

िैशन, रुची, जीवन शैली कहा जाता है और उत्तर आरु्दनक समाज में इसी के आर्ार 

पर सामादजक दभन्नताएं आर्ाररत हधती हैं, जध पहले वाले वगीय समाज और 

राजनीदतक पक्षर्रता से दभन्न हैं।“2  बाजार, ब्रांड और दवज्ञापन दमलकर िदवयध ंऔर 

सनसनी की जध िुदनया दनदमात की है उसने मानवीय संबन्ध ंके हर िर कध तहस-

नहस कर रख िी है। दकशन पिनायक कहते हैं – “संसृ्कदत का भदवष्य ग्लधबीकरि 

की नीदतयध ंके द्वारा तेजी से प्रबादवत हध रहा है क्धदंक नई आदथाक नीदतयाुँ विुजगत 

से मनुष्य के सम्बन्ध ंकध, मनुष्य से मनुष्य के सम्बन्ध ंकध, मनुष्य के यौन संबन्ध ंकध 

तथा अन्य बुदनयािी मानवीय सम्बन्ध ंकध कुि खास दिशाओ ंमें ले जाना चाहती हैं। 

मनुष्य मन की मूल पे्ररिाओ,ं सौन्दया, स्वास्थ्य और गदतशीलता कध ये नीदतयाुँ अपने 

ढंग से इस तरह ढाल रही हैं जध सांसृ्कदतक मूल्यध ंके प्रदतकूल है। ”3  

                                                           
1 प्रभा खेतान – भूमंडलीकरि ब्रांड संसृ्कदत और राष्टर  - पृ.सं 36 
2 प्रभा खेतान  – भूमंडलीकरि ब्रांड संसृ्कदत और राष्टर  - पृ.सं 32 
3 दकशन पिनायक – दवकल्पहीन नही ंहै िुदनया – पृ.सं – 33   
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संके्षप में कहा जा सकता है दक उत्तर सांसृ्कदतक संिभा एक भूलभुलैया है। 

असली की असदलयत अब कधई सीर्ी रेखा के समान समझ में िजा नही ंहध रही हैं। 

अनदगनत वचास्व िदवयध ंके बीच प्रदतवचास्व कध उभारे तध भी दकस र्रातल से उभारे 

यही सबसे ब़िी समस्ा है।  दिर भी उदद्वकास क्रम में मानव राशी ने जध अंतरंग 

संबन् की ऊजाा पाई है वह दनशेि नही ंहुई है। उत्तर सांसृ्कदतक संिभा की कृदिमता 

से यही ंअंतरंगता शेि बचे सांसृ्कदतक मूल्यध ंकध दजलाये रख रही है । लाख कादहली 

के बावजूि भी क्षीि ही सही वह अपनी उपन्तस्थदत सादहत्य एवं कला के माध्यम से िजा 

करती जा रही है ।  

1.5.3 तकनीकी क्रास्तन्त औि मानवीय संबन्  

 इक्कीस्वी ंसिी कध सूचना प्रौद्यधदगकी के दवस्फधि का युग कहा जाता है। दनत 

नवीन आदवष्कारध ंसे लैस समकालीन िुदनया हर दिन तकनीदक के बलबूते पर नयी-

नयी शन्तक्त संरचनाओ ंकध अंजाम िे रही है। वैसे तध आम र्ारिा यह है दक वैज्ञादनक 

तकनीकध ंने मानव के जीवन िर कध कािी सुखप्रि बना दिया है पर एक प्रजादत के 

नाते मानव खुशहाली का जीवन दबता रहा है या नही ंयह सबसे बडी सवाल है। दकशन 

पिनायक कहते हैं–“सार्ारि आिमी, जध जदिल वाक्ध ं की रचना नही ं कर पाता, 

कहता है दक दवज्ञान ने बहुत ज्यािा तरक्की कर ली है और चमकृषारी काम दकया है। 

सच इसी वाक् में है। दवज्ञान की अपनी उपलन्तब्धयाुँ बहुत ब़िी-ब़िी हैं और वे 

चमकृषार जैसी लगती हैं । परिु उनके द्वारा मानव समाज कध अभूतपूवा उपलन्तब्धयाुँ 

दमली हैं – यह बात तथ्ध ंद्वारा समदथात नही ं है। इसमें कधई सने्दह नही ं दक मनुष्य 

समाज में एक नया युग प्रवदतात हध गया है। मानवीय भूगधल का कधई दहस्ा नही ं है 

दजसका कायापलि न हुआ हध । लेदकन इस कायापलि की तसवीर क्ा है ? हम 



59 

 

दकस आर्ार पर कहेंगे दक दवज्ञान द्वार पररवदतात यह मानव समाज युन्तक्तसंगत और 

सुखप्रि है ? ”1  

प्रदतदिन नये नये तकनीदक आदवष्कारध ंसे लैस हम हर नये दिन दपिले दिनध ं

कध ऑउि डेिड करते हुए पा रहे हैं। हम हर रधज तरक़्िी कर रही हैं,  पर क्ा यह 

तरक़्िी सुदनयधदजत और सुदचन्तित है ? क्ा हम हर दिन बिलते तकनीकध ं से 

मानवीय संबन्ध ं के बुदनयािी ढाुँचे में कधई सकारात्मक पररवतान ला रहे हैं ? इन 

सवालध ंका जवाब एक नकारात्मक हाुँ ही में हमें प्राप्त हधते हैं। युवाल नधआ हरारी 

अपनी बेस्ट सेल्लर पुिक ‘सेदपयन्स’ में कहते हैं –“उन दवस्मयकारी करतबध ं के 

बावजूि जध इन्सान कर सकते हैं हम अपने लष्य मध ंकध लेकर अभी भी अदनदित हैं और 

हम हमेशा की तरह असिुष्ट बने हुए प्रतीत हधते हैं। हमने डधगंी से लेकर लम्बी नाव 

तक और उससे लेकर भाप से चलने वाले जहाज और अिरीक्ष शिल तक प्रगदत की 

है, लेदकन कधई नही जानता दक हम कहाुँ जा रहे हैं। हम पहले के दकसी भी वक़्त के 

मुकाबले ज़्यािा ताकतवर हैं, लेदकन इस ता़ित का हम क्ा करें , इसकी कधई खास 

यधजना हमारे पास नही ंहै। इससे भी बित्तर न्तस्थदत यह है दक मनुष्य  हमेशा से ज़्यािा 

गैरदजमे्मिार प्रतीत हधते हैं। केवल भौदतकी के दनयमध ंकध अपने साथ दलए हम अपनी 

सुख-सुदवर्ाओ ं और मौज-मन्ति में कुि और इजािा की तलाश में लगे हुए, और 

कभी सिुष्ट ना हधते हुए, अपने सहचर प्रादियध ंऔर चारध ंओर र्व्ाप्त पाररन्तस्थदतकी 

पर कहर बरसा रहे हैं।”2 इस प्रकार तकनीकी िुदनया ने मनुष्य कध गैरदजमे्मिार करते 

हुए उसे सनसनी की एक आभासी िुदनया में इस किर मशगू़ल रखा है दक उसके 

सामने असली की असदलयत कभी उि्घादित न हधने की न्तस्थदत आ गयी है।   

                                                           
1 दकशन पिनायक – दवकल्पहीन नही ंहै िुदनया – पृ.सं 42  
2 युवाल नधआ हरारी  (अनु.मिन सधनी) - सेदपयन्स मानव-जाती का संदक्षप्त इदतहास  – पृ.सं 450  
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आरु्दनकता के साथ हमारे समय बधर् में बुदनयािी पररवतान आ गया था। पहले 

हमारा समय चादक्रक से रैन्तखक हुआ बाि में दप्रन्ट पूुँजी ने हमारे समय कध सजातीय 

ररक्त काल बना दिया। अब हम दप्रन्ट पूुँजी से डेिा पूुँजी में आ गये हैं । आज हम चारध ं

तरि से डेिा से दघरे हुए हैं । युवाल नधआ हरारी इसे डेिाइजम पुकारते हैं। वे कहते 

हैं दक डेिा ईश्वर के समान सवार्व्ापी है दिर भी उसके अन्तित्व का आभास हमें नही ं

हधता ,उनके शब्ध ंमें - “This relentless flow of data sparks new inventions and 

disruptions that nobody plans, controls or comprehends. No one understands 

how the globel economy functions or where global politics is heading. But no 

one needs to understand. All you need to do is answer your emails faster –and 

allow the system to read them. Just as free-market capitalists believe in the 

invisible hand of market, so Dataists believe in the invisible hand of the data 

flow.”1 अथाात डेिा प्रवाह लगातार दकसी के भी अनुमान और दनयंिि के बाहर नये 

आदवष्कारध ंकध तथा हलचल कध जन्म िेते रहते हैं। दकसी कध कुि पता नही चलता 

की वैदश्वक अथार्व्वस्था आगे कैसे काम करेगी और वैदश्वक राजनीदत दकस तरि 

जायेगी। वैसे तध दकसी कध जानने की जरूरत भी नही ंहै। अपने ईमेल का ििािि 

जवाब िेना और दससे्टम कध उसे पठने िेना भर कािी है। दजस प्रकार मुक्त बाजार 

के पूुँजीपदत बाजार के अदृश्य हाथ पर दवश्वास रखता था उसी प्रकार आज डेिाइस्ट 

भी डेिा प्रवाह के अदृश्य हाथ पर दवश्वास रखते हैं।  

डेिा आज हर चीज कध एकधनु्मख बनाते जा रहे है। दजस प्रकार एक सरकू्ि 

में अलग अलग प्रधसेसर हधना कंपू्यिर की क्षमता कध प्रभादवत करेगी उसी प्रकार 

बहुस्वरता डेिाइजम के दलए हादनकारक है इसी कारि डेिा प्रवाह िदवयध ंके माध्यम 

से मनुष्य कध सनसनी मुहैया कराकर उसे अपने इन्तच्छत िायरे में बाुँरे् रखते हैं। 

                                                           
1  NOAH HARARI YUVAL - HOMO DEUS A BRIEF HISTORY OF TOMORROW – Kindle Edition - Page 
390  
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राजेश जधशी कहते हैं – “इस प्रौद्यधदगकी कध, इसके संचार माध्यमध ंऔर इसके बाजार 

कध हमेशा एक सनसनी की जरूरत है । सनसदनयाुँ असली हध ंया नकली उसे िका  

नही ंपडता। वह वह सनसनी कध पैिा करने के दलए दकसी भी हि तक जा सकती है। 

ऐसा करते हुए दकसी दकस्म की नैदतक बार्ा उसे महसूस नही ं हधती। नैदतकता के 

मानिण्ड बिल चुके हैं। नई प्रौद्यधदगकी दकसी अंतराल में दवश्वास नही ंकरती। दक्रकेि 

की सनसनी के खत्म हधते ही वह युद्ध की सनसनी में ले जाती है। युद्ध कध भी ये 

माध्यम एक सधप आपेरा की तरह प्रिुत करते हैं। इराक अमेररका की ल़िाई कध 

बहुत सारे लधग एक सधप आपेरा की तरह भदजए खाते और चाय पीते हुए िेख रहे थे। 

आंतररक सूनेपन कध भरने के लेए कई तरह की सनसदनयाुँ ईजाि की जा रही हैं।”1 

मनुष्य लगातार गैरदजमे्मिार पासीव भीड में तबिील हधती जा रही है। डेिा प्रवाह 

मनव राशी कध कहाुँ ले जाएगा इसका कधई अता-पता नही ंहै । मानव नये दकस्म के 

सैबधगा (Cyborg) बनेंगे या पूरी मानव राशी ही खतम हध जायेंगी कुि भी कहा नही ंजा 

सकता।  

संके्षप में कहा जा सकता है दक तकनीकी क्रान्ति ने मानव राशी के भदवष्य कध 

दजस प्रकार उज्वल बनाया है उसी तरह या कहे उससे बढ़कर उसे अंर्कारमय भी 

बना दिया है। तकनीकी क्रांदत वैदश्वक िर पर नयी नयी शन्तक्त संरचनाओ ंकध लगातार 

दनदमात कर मनवीय संबन्ध ंके हर िर कध पुनगादढत कर के रख िेती है । सनसनी 

और शधरगुल की अपसंसृ्कदत मनुष्य से उसके वजूि कध िीन कर उसे लगातार जड 

दवहीन करते हुए पासीव भीड में तब्ील कर िेती है । उदद्वकास क्रम में मनुष्य ने 

बुदनयादि मानवीय संबन्ध ंकध बनाये रखने की जध भी क्षमता आदजात की है वह सब 

डेिा प्रवाह में बह चुकी है । अब डेिा प्रवाह का आल्गधररथम (Algorithm ) मानव 

राशी कध दजस ओर ले जायेंगे वही ंमानव राशी का भदवष्य हधगा ।    

                                                           
1  राजेश जधशी  - एक कदव की िूसरी नधि बुक: समकालीनता और सादहत्य – पृ.सं 27  
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वनष्किर  

दवश्व में सवाादर्क जदिल सामादजक संबन् कध बनाए रखने वाली मानव प्रजादत 

की सांसृ्कदतक दवदवर्ताओ ंएवं पेचीिदगयध ंकध उसकी  बुदनयािी जैदवक सत्तात्मक 

न्तस्थदत से लेकर र्व्ाख्यादयत करने का प्रयास प्रिुत अध्याय में दकया गया है । आदिम 

मानव समाज से लेकर समकालीन मानव समाज तक के मानवीय संबन्ध ंका इदतहास 

सरलता से दनरंतर  जदिल बनते जाने की महा-गाथा है । जीनध ं के उसूलध ं के बाहर 

अपने सामादजक संबन्ध ंकध लचीले ढंग से  दमथकध ंके आर्ार पर जब से मानव ने 

रूपादयत की तब से उसने जीव जगत के सारे उसूलध ं कध अपने दहसाब से 

पूनर्व्ााख्यादयत करने की क्षमता अदजात की, दजस के चलते मानवीय संबन् दवश्वपिल 

पर पयााप्त दवदवर्ताओ ंके साथ आदवषृ्कत हधने लगा । ऐदतहादसक क्रम में दमथकीय 

आर्ार लगातार कृदिम हधता गया और मानवीय संबन्ध ंकी बुदनयािी ढाुँचा लगातार 

पररवदतात हधने के दलए मजबूर हुई । लगातार दनदमात एवं दवदनदमात हध रहे आभासी 

यथाथा के बीच साुँस लेने के दलए आज मनुष्य अदभशप्त है । नबे्ब के आसपास 

रूपादयत जदिल वैदश्वक पररदृश्य ने मनुष्य की बुदनयािी संघीय ढाुँचे कध तहस नहस 

कर उसे एक कृदिम विुबधर् के बीच लाकर खडा कर दिया । डेिा, संचार और 

वचास्व के अनदगनत िदवयध ंके बीच मनुष्य का यथाथा  आज ‘हाइपर यथाथा’ बन गया 

है । भदवष्य में मानवीय संबन्ध ंका स्वरूप क्ा हधगा इसके संबन् में दनदित तौर पर 

कुि कह पाना नामुमदकन है । दिलहाल इतना ही कहा जा सकता है दक उदद्वकास 

क्रम में मानव ने दजस अंतरंग संबन्ध ंके बलबूते पर अन्य प्रजादतयध ंकी अपेक्षा उत्तर 

जीवन की क्षमतायें अदजात की है वह संचार और डेिा के जदिल ‘आल्गधररथम’ के 

सामने बेअसर है ।  
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‘समकालीनता’ बहु आयामी शब्द है इसी कारण कोई सरल समीकरण द्वारा 

समकालीन साहहत्य को व्याख्याहयत करना संभव न होगा। समकालीन जीवन की 

जहिल पररस्थिहतयो ं की व्यापक समझ समकालीन साहहत्य को समझने केहलए 

अहनवायय है। समकालीन हहन्दी कहवता की समय सीमा को प्रायः हवद्वान साठोत्तर 

कहवता तक वृिा खीचंते है। साठ से लेकर अस्सी तक के बीस सालो ंकी दरहमयान 

हहन्दी कहवता हवहवध आन्दोलनो ंसे होकर गुज़री है हजस में हवद्रोही पीढी, कु्रद्ध पीढी, 

श्मशानी पीढी, अकहवता, अस्वीकृत कहवता, युयुत्सावादी कहवता, प्रहतबद्ध कहवता 

आहद प्रमुख आन्दोलन रहे हैं। अस्सी तक आते आते समकालीन कहवता से आन्दोलनो ं

की भरमार हवलुप्त होते नज़र आती है । इस प्रकार अस्सी तक आते आते समकालीन 

कहवता ‘समकालीन समय’ की जहिलता को समाज सापेक्ष संदभय में वादो ंके घेरो ंसे 

मुक्त होकर अहभव्यस्क्त देने लगी । दरअसल अस्सी के  बाद समकालीन कहवता के 

हलए  अपनी वयस्कता पाने का समय है । अस्सी के बाद समकालीन कहवता 

आधुहनकता के केन्द्रीकृत वचयस्व से मुक्त होकर उत्तर औपहनवेहशक संदभय की 

बहुस्वरता को प्रहतवचयस्व के रूप में हवहभन्न स्तरो ंपर उभारती नज़र आती है ।  

नबे्ब के आसपास पनपे भूमंडलीय दौर की फासीवादी मुहहम का प्रहतरोध 

हवहभन्न स्तरो ं पर उभारती समकालीन कहवता की भूहमका अस्सी के सामाहजक 

पररवेश भली भााँहत बााँदी जा चुकी िी । आशुतोष कुमार कहते हैं - “‘समकालीन 

कहवता’ की चचाय के क्रम में साठोत्तरी कहवता / अकहवता / युवा कहवता / वाम 

कहवता / प्रहतबद्ध कहवता  इत्याहद नामो ं से जुडी हुई और इन्ी ंनामो ं से जानी गई 

कहवताओ ं को छोड देना होगा इन तमाम प्रवृहत्तयो ं की मुखालफत करते हुए ही 

समकालीन कहवता ने अपनी ‘वयस्कता’ पाई है । इन्ें  समकालीन कहवता की 

हकशोरावथिा नही ं कहना चाहें तो पृष्ठभूहम कह लें । हो सकता है , ज्यादातर 
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समकालीन कहव इतने भर के हलए भी राज़ी न हो।”1  साि ही उत्तर औपहनवेहशक 

हवमशय  भी अस्सी तक आते–आते उदय पा चुका िा । प्रणय कृष्ण कहते है “ एंिनी 

डी. हकंग ने उत्तर-औपहनवेहशक अध्ययन को 80 के दशक से शुरू होता हदखाया 

है।”2 अस्सी तक आते आते भारत का पूरा राजनैहतक संदभय नये हसरे से पररभाहषत 

होना शुरू हुआ िा । राजनैहतक वचयस्व का स्वरूप अस्सी तक आते आते इतना 

हवकराल रूप हाहसल कर चुका िा हक उससे सीधा मुठभेड़ संभव न होने की स्थिहत 

सामाहजक जीवन के हर स्तर पर प्रत्यक्ष हदखाई देना शुरू हुआ िा । हवजय कुमार के 

अनुसार “ भारतीय समाज के संघीय ढााँचे में पैदा हुए क्षरण ने हकस प्रकार आम 

आदमी के जीवन में असुरक्षा,अभाव, अपराध और काहहली को फैलाया है इसकी 

राजनैहतक शक्ल आठवें दशक में इतने ठोस रूप में उजागर हुई है हक समूचे 

वसु्तबोध में एक बुहनयादी पररवतयन हुआ है और एक हज़मे्मदार व संवेदनशील 

कहवता-कमय के समक्ष कुछ बुहनयादी चुनौहतयााँ भी उत्पन्न हुई हैं।”3 

वसु्तबोध में हुए इस बुहनयादी पररवतयन को समझना समकालीन कहवता को 

समझने की कसौिी है। हजतेन्द्र श्रीवास्तव के शब्दो ंमें -“आज़ादी के बाद बहुत सी 

मुस्िलें आई लेहकन ऐसा ‘हदग्भ्रहमत’ समय इससे पूवय न आया िा । हपछले बीस वषय 

‘हलिरेरी स्ट्र गल’ के भी बीस वषय हैं”4 उत्तर औपहनवेहशक हवमशय के संदभय में 

समकालीन कहवता का  सौदंयय शास्त्र ठोस सामाहजक यिािय के पक्षधर होकर ही 

उभरा है । अस्सी में समकालीन कहवता की भूहमका तैयार होती है और नबे्ब के बाद, 

अब तक नगण्य रहे सामाहजक जीवन के हवहभन्न स्तरो ं को उभारती समकालीन 

कहवता प्रहतवचयस्व के हवशाल पररदृश्य को सामने रखती है । समकालीन कहवता के 

                                                           
1आशुतोष कुमार  - समकालीन कहवता और मार्क्यवाद -  पृ सं 77 
2 प्रणय कृष्ण  - उत्तर औपहनवेहशकता के स्रोत और हहन्दी साहहत्य  - पृ सं 17 
3 हवजय कुमार  - कहवता की संगत   - पृ सं 17  
4 हजतेन्द्र श्रीवास्तव  - हवचारधारा नए हवमशय और समकालीन कहवता  -  पृ सं 13 
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प्रहतवचयस्व के इस हवशाल पररदृश्य  को समझने केहलए भारत के उत्तर औपहनवेहशक 

संदभय को समझना अहनवायय हो जाता है ।  

2.1  उत्तर औपनिवेनिक संदर्भ और र्ारतीय समकालीिता  

उत्तर औपहनवेहशक संदभय में भारतीय समकालीनता को सही पररपे्रक्ष्य में समझने 

के हलए समकालीन भारतीय जीवन में ‘आधुहनकता’ के अिय संदभों को पहचानना 

बहुत  ज़रूरी है । समकालीनता को प्रायः आधुहनकता की अगली कडी के रूप में 

अहभहहत हकया जाता है, हफर भी समकालीनता का हवकास आधुहनकता से कोई 

रैस्खक हवकास क्रम के रूप में नही ं हुआ है। आधुहनकता के बहुत सारे तत्ो ंको 

आत्मसात करते हुए भी समकालीनता आधुहनकता की केन्द्रीकरण की हर प्रणाहलयो ं

को हवस्िन्न करके उभरी है । इसी कारण समकालीनता का आभं्यतर बहुत जहिल भी 

है। यूरो केस्न्द्रत आधुहनकता के केन्द्रीकरण को तोडने के साि अपनी अस्िता को 

इस आधुहनकीकरण प्रहक्रया के बरअर्क् पहचानने का उपक्रम ही तीसरी दुहनया 

(third world) की समकालीनता की सबसे बडी हवशेषता है । इसी कारण 

समकालीन समय आधुहनकता को एकाहधक आधुहनकता के रूप में पररभाहषत  

करता है। “आइजे़नसै्ट्ड कहते हैं हक आधुहनकता को पहिमीकरण का पयायय 

समझना एक भूल है, क्ोहंक हद्वतीय हवश्व युद्ध के बाद आधुहनकता का इहतहास उसे 

एक आंतररक बहुलता से सम्पन्न पररघिना के रूप में  थिाहपत करता जा रहा है। 

आज दुहनया को सही तरीके से समझने के हलए ज़रूरी है हक उसे एकांगी 

आधुहनकता के नही ंबस्ि एकाहधक आधुहनकताओ ंके आईने में देखा जाए ।”1 इन 

सब कारणो ंसे  समकालीनता को उसके उत्तर औपहनवेहशक संदभय में सही पररपे्रक्ष्य 

में समझने के हलए आधुहनकता, आधुहनकीकरण, अन्यीकरण, तिा एकाहधक 

आधुहनकताओ ं की अवधारणाओ ंको समझना ज़रूरी हैं। 

                                                           
1 सं. अभय कुमार दुबे -   समाज हवज्ञान हवश्वकोश - खण्ड 1 -पृ.सं 143  
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2.1.1  आधुनिकता  

आधुहनकता अंगे्रज़ी के ‘Modernity’ का पयाययवाची शब्द है । अंगे्रज़ी में 

‘मॉडयन’ शब्द प्राचीन ‘लैहिन’ से आया है । ‘लौहिन’ में इसका मतलब हकसी 

समकालीन युग की हवशेषता को दशायने वाला िा । “लैहिन शब्द मोडो का अिय है ‘जो 

आज का है’ और जो अतीत जैसा नही ंहै । मोडो से मॉडनयस बना हजससे मॉडहनयिी या 

आधुहनकता की वु्यत्पहत्त हुई।”1 ऐहतहाहसक हवकास क्रम में हवहभन्न अिों को अपने में 

समाहहत करते हुए ‘मॉडयन’ शब्द का हवकास एवं प्राचार हुआ है । रेमण्ड हवहलयम्स के 

अनुसार अंग्रजी में उन्नीस्वी ंसदी के पहले ‘मॉडयन’ शब्द हनंदा सूचक िा जो धीरे-धीरे 

उलिकर ‘पररमाहजयत’, ‘संतोषजनक’ और ‘सक्षम’ अिों में प्रयुक्त होने लगा िा। 2  इस 

प्रकार बीसवी ंसदी तक आते आते ‘मॉडयन’ शब्द आधुहनकता के समकालीन अिय में 

स्थिर हो गया जो मध्यकाल से स्पष्ट रूप से अलगाव को दशायता है । नगेन्द्र द्वारा 

संपाहदत हहन्दी साहहत्य के इहतहास में आधुहनकता के बारे में कहा गया है हक 

“आधुहनक शब्द दो अिों-मध्यकाल से हभन्नता और नवीन इहलौहकक दृहष्टकोण-की 

सूचना देता है। मध्यकाल अपने अवरोध, जडता और रूह़िवाहदता के कारण स्थिर 

और एकरस हो चुका िा, एक हवहशष्ट ऐहतहाहसक प्रहक्रया ने उसे पुनः गत्यात्मक 

बनाया।”3 दरअसल आधुहनकता एक जीवन दृहष्ट है जो मनुष्य को तकय  बुस्द्ध के आधार 

पर अपनी जीवन स्थिहतयो ंको परखने का आधार प्रदान करती  है । भौहतक दृहष्ट से 

आधुहनकता तकनीक के बलबूते पर हनहमयत तिा व्यस्क्त की इयत्ता को स्वीकार कर 

हनरंतर पररवहतयत पररमाहजयत होते चले जाने वाली सामाहजक व्यवथिा को वरेण्यता 

प्रदान करती है। समाजहवज्ञान हवश्वकोश के अनुसार -“संगठन के तौर पर आधुहनकता 

जहिल हकि के आहियक ( औद्योहगक उत्पादन और बाज़ार अियव्यवथिा ) एवं 

                                                           
1 सं. अभय कुमार दुबे -   समाज हवज्ञान हवश्वकोश - खण्ड 1 - पृ.सं 141 
2 DESHPANDE SATISH  -  CONTEMPORARY INDIA A SOCIOLOGICAL VIEW   - Page. 27  
3 सं. डॉ नगेन्द्र .डॉ हरदयाल  -  हहन्दी साहहत्य का इहतहास  - पृ सं  399 
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राजनीहतक ( राष्टर -राज्य  और लोकतंत्र ) संथिाओ ंको प्रमुखता थिाहपत करती है । 

इन्ी ंतमाम  कारणो ंके हमले –जुले प्रभाव से आधुहनक व्यवथिा अपने चररत्र में  अतीत 

की हकसी भी समाज व्यवथिा की अपेक्षा  अहधक गहतशील, हनरंतर बदलती  हुई, 

हमेशा आज और आने वाले कल पर ज़ोर देती हुई हनरंतर संक्रमणशील रहती है।”1 

इस तरह हनरंतर पररवहतयत होने की आधुहनकता की प्रवृहत्त  हवहभन्न अिय छहवयो ं

को अपने में समेि कर भी मूल भूत रूप से यूरोप के वचयस्व से मुक्त नही ंहुआ। धीरे-

धीरे आधुहनकता को हवहभन्न देशो ं ने मूल्य के रूप में ग्रहण कर जड परंपरा से 

अलगाव की अपनी ज़मीनी कोहशशो ं से संबस्ित हकया और अपनी-अपनी 

आधुहनकताओ ंको जन्म हदया। हफर भी आधुहनकीकरण शब्द में यूरोप की केन्द्रीय 

छहव बदसू्तर कायम रही। समकालीन भारतीयो ंके ‘कॉमन सेन्स’ में भी आधुहनकता 

और आधुहनकीकरण को यूरोकेन्द्रीय अिय छहवयो ं के रूप में हकसी द्वन्द के हबना 

आत्मसात करने की प्रणाली बकायदा कायम है। उत्तर औपहनवेहशक हवमशय दरअसल 

आधुहनकीकरण और आधुहनकता में  यूरोप की इसी केन्द्रीय अिय छहवयो ं को  

प्रश्ांहकत कर  रहा है । 

2.1.2   एकानधक आधुनिकता 

एकाहधक आधुहनकता हसद्धान्त आधुहनकता के हकसी प्रकार के एकमुश्त 

स्वरूप को नकारती है। एकाहधक आधुहनकता आधुहनकता को हचंतनशीलता के 

थिानीय मूल्य पररघिना की अनसू्यतता के रूप में थिाहपत करती है। अभय कुमार 

दुबे द्वारा संपाहदत समाज हवज्ञान हवश्वकोश के अनुसार “एकाहधक आधुहनकताओ ंकी 

अवधारणा इस मान्यता पर आधाररत है हक  आधुहनकता एक हवचार और पररघिना 

के रूप में  पहिम द्वारा गढी गयी एकांगी सांसृ्कहतक पररयोजना का इहतहासबद्ध 
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पररणाम नही ं है । चालीस और पचास के दशक में प्रचहलत आधुहनकीकरण के 

हसद्धांत को नकारते हुए यह अवधारण कहती है हक आधुहनकता एक ऐसी आंतररक 

बहुलता से सम्पन्न है जो हकसी हवहशष्ठ ऐहतहाहसक पररस्थिहतयो ंकी देन न हो कर 

आधुहनक सभ्यता की संरचना में अंतभूयत गुण की तरह समाहहत है।“1 इस प्रकार 

एकाहधक आधुहनकता  यूरोपीय ज्ञानोदय के केन्द्रीय वचयस्व को नकारते हुए 

आधुहनकता की धारा को अपने ज़मीन से जोडती है । एकाहधक आधुहनकता के मुख्य 

पैरोकार ‘इज़राइल’ के मशहूर समाजशास्त्री ‘एस.एन.आइजे़नसै्ट्ड’ रहा है। 

आधुहनकता के पहिमी वचयस्व के स्वरूप को ऐहतहाहसक संदभय में व्यक्त करते हुए वे 

कहते हैं -“आधुहनकता और पहिमीकरण को एक-दूसरे के पयाययवाची समझना एक 

भूल है । हालााँहक आधुहनकता के पहिमी स्वरूप ऐहतहाहसक हलहाज़ से पहले उभरे, 

और स्वाभाहवक रूप से गैर-आधुहनक दुहनया के हलए संदभय हबन्दु बन गये, पर उन्ें 

आधुहनकता का प्रामाहणक स्वरूप नही ं समझा जा सकता । समकालीन जगत को 

समझने का सबसे बेहतर तरीका और आधुहनकता के इहतहास की सबसे माकूल 

व्याख्या यही है हक उसे हकसी एक सांसृ्कहतक पररयोजना के रूप में देखने के बजाय 

सांसृ्कहतक पररयोजनाओ ंकी बहुलता के रूप में देखा जाए।“2 

2.1.3  यूरो केन्द्रित आधुनिकता  

‘आधुहनक युग’ को यूरोपीय ररनैसााँ के साि जोडकर व्याख्याहयत  हकया जाता 

है । रैनैसााँ का मतलब है नवजागरण अिवा पुनजायगरण । युरोपीय ररनैसााँ का प्रादुभायव 

तो इत्तहल में हुआ िा । इत्तहल से धीरे-धीरे नवजागरण का दौर पूरे यूरोप में फैल गया 

। यूरोपीय ररनैसााँ ने यूरोपीय अंधकार युग की धाहमयक प्रभुसत्ता के ऊपर सवय प्रिम 

प्रश् हचह्न  खडा हकया और वहााँ से प्राचीन और नवीन के द्वन्द्व में  से नवीन को स्वीकार 

                                                           
1  सं. अभय कुमार दुबे -  समाज हवज्ञान हवश्वकोश  - खण्ड  1   पृ.सं 285  
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करने का भाव बोध पनपने लगा । “पााँचवी सदी में रोमन साम्राज्य के पतन के बाद ही 

पुराने के मुकाबले नये को ग्रहण करने के हलए और प्राचीनकाल की सभ्यताओ ंके 

मुकाबले नवीन के आगमन को पररभाहषत करने के हलए ‘माडयनयस’ का इसे्तमाल होने 

लगा िा । मोिे तौर पर इसे मध्य युग मान सकते है । कहा जाता है हक बारहवी ंसदी 

पहला और हफर पंद्रहवी ंसदी  में इसी के आधार पर दूसरा ररनैसााँ  या पुनजायगरण 

हुआ।”1  हवहभन्न ऐहतहाहसक क्रमो ंसे गुज़रकर  सोलहवी, सत्रहवी ंसदी के इसाई धमय- 

सुधार-युग तक आकर ‘माडयन’ शब्द एक पूरे युग के अंत और नवीन युग के आरंभ 

को स्पष्ट रूप से द्योहतत करने लगा और वहााँ से इसी अिय द्योतन के साि ‘आधुहनकता 

’ पूरे वैहश्वक संदभय में उभर कर सामने आयी ।  

आधुहनकता के अिय हवस्तार के इस ऐहतहाहसक हवकास क्रम में हमेशा से यूरोप 

ने अपने आप को केन्द्र में प्रहतहष्ठत हकया है। यूरोप जब अंधकार युग में िा तब पूवी 

देशो ंमें ज्ञान के वैहश्वक स्तर पर आबंिन की हवशाल पृष्ठभूहम तैयार हुई िी। उसी  ज्ञान 

के बदोलत ही यूरोप अपने अंधकार को पार कर पाया िा । पर यूरोप इस ऐहतहाहसक 

सच्चाई को बहुत ही सक्षम रूप से ओझल रखकर ही अपने आप को हवश्व सभ्यता का 

प्रहतष्ठापक हसद्ध हकया है । इस  संदभय को रेखांहकत करते हुए जॉन. एम . होबसन 

कहते है “This marginalisation of the East constitutes a highly significant 

silence because it conceals three major points. First, the East actively 

pioneered its own substantial economic development after about 500. Second 

, the East actively created and maintained the global economy after 500 . 

Third, and above all , the East has significantly and actively contributed 

‘resource portfolios’ (e.g. technologies , institutions and ideas to Europe.2” 

                                                           
1 सं. अभय कुमार दुबे -समाज हवज्ञान हवश्वकोश  - खण्ड  1  - पृ.सं 142 

 
2 M HOBSON JOHN  - THE EASTERN ORIGINS OF WESTERN CIVILISATION   - Page. 3 
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अिायत पूवय को हाहशएकृत रखने के उपक्रम में हनशब्द हकये गये तीन तत् बहुत प्रमुख 

हैं। एक-‘पूवी देश ’सन् 500 के बाद सक्षम रूप से अपने आहियक ढााँचे को व्यवस्थित 

कर पाया है । दो -पूवी देश सक्रीय रूप से सन् 500 के बाद हवश्व के आहियक हवकास 

को व्यवस्थित हकया है । तीन - इन दोनो ंतत्ो ंसे ब़िकर पूवी देशो ंने सहक्रय रूप से  

पहिम के हलए तकनीक, संथिा और हवचार मुहय्या कराकर संसाधनो ंकी आपूहतय की 

है।  इस प्रकार  यूरोप पूवी देशो ंकी सारी उपलस्ियो ंको  हनशब्द रखकर आधुहनक 

युग के प्रारंभ  से ही ‘आधुहनकता’ को अपने सांसृ्कहतक धरोहर के रूप में पूरे हवश्व के 

सामने प्रसु्तत करने में जीत हाहसल कर सका। 

आधुहनकता के इस यूरोकेन्द्रीकरण की प्रणाली के चलते आधुहनकता और 

आधुहनकीकरण को एक समझने की भूल को कला एवं सहहत्य के माध्यम से यूरोप ने 

हजलाये रखा । यूरोप के वचयस्व की इस प्रणाली की ओर  इशारा करते हुए सतीश 

देशपाणे्ड कहते है- “The recent developments in the career of the word point to 

a complicated and unequal relationship between its two meanings: the generic 

one has generally been subordinated , whether surreptitiously or openly , to 

the specific meaning . The consequences of the dominance of the sense 

connoting Western European modernity can be seen quite clearly when we 

shift from the relatively static noun –modern –to the more dynamic and 

processual verb modernization”1 अिायत  इस शब्द के समकाहलक प्रयोगो ंसे क्ा 
व्यक्त होता है हक इन दोनो ंअिों के बीच असमानतापूणय तिा उलझी हुई सरोकार 

हवद्यमान है। आज पहला सामान्य अिय दूसरे  हनहित अिय से प्रत्यक्ष या अप्रत्यक्ष रूप 

से दबे हुए हैं । मतलब पहिम यूरोपीय सामाहजक व्यवथिा के अनोखेपन को 

दशायनेवाला हनहितािय हकसी समकालीन अवथिा की हवशेषता रूपी सामान्य अिय से 

                                                           
1 DESHPANDE SATISH   -CONTEMPORARY INDIA A SOCIOLOGICAL VIEW   - पृ.सं 27 
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बडप्पन पाता है। इस प्रकार आधुहनकता के सामान्य अिय और यूरो केस्न्द्रत अिों में से 

यूरो केन्द्रीय अिय सामान्य अिय के ऊपर हमेशा हावी होता है।  आधुहनकता की यह 

यूरो केन्द्रीय स्थिहत आधुहनकता को पहिमीकरण समझने की वजह बनती है। हहन्दी के 

बहुत सारे हवद्वानो ं ने भी आधुहनकता की पररभाषा पहिमीकरण को ही मदे्दनज़र 

रखकर प्रसु्तत की है। प्रभा खेतान भूमंडलीकरण की सारी प्रणाहलयो ंको पहिमीकरण 

ही मानती हैं वे कहती हैं -“वास्तव में भूमंडलीय मंच अपने-आप में एक पहिमी मंच है, 

यह पहिमी सत्ता और हनयंत्रण का ही व्यस्क्तकरण है । यहद यहां हकसी गैर-पहिमी 

व्यस्क्त को कभी-कभार कुछ कहने–बोलने के हलए चुन भी हलया जाता है तो मात्र इस 

आधार पर हक वह पहिम के करीब है या पहिमी आदशों को बढावा देता है या उसकी 

अिी नकल कर सकता है। हजतनी गैर-पहिमी हनहमयहतयााँ हैं, वे पहिमी मानस को 

महज गुदगुदाती हैं। अतः भूमंडलीकरण के नाम पर वसु्ततः यह नव-पहिमीकरण है, 

हजसमें हम सब को रंगा जा रहा है।“1 

दरअसल पहिमीकरण और आधुहनकता की अवधारणाओ ंके बुहनयादी फरक 

समझना समकालीनता को समझने की महत्पूणय कंुजी है । क्ोहंक समकालीनता 

जहााँ हर केन्द्रीकरण की प्रहक्रया को हवस्िन्न करके बहुलतावादी स्वर को अपनाती है 

वहााँ  पहिमीकरण हमेशा  तीसरी दुहनया की अस्िता के ऊपर हाहव  रहकर तिा पूवय 

की अन्यीकरण प्रहक्रया के माध्यम से अपना केन्द्रीकृत पाठ तैयार करता है। 

समकालीन भारतीय सामाहजक जीवन में आधुहनकता के इस दोहरे अिय संदभय की 

पहचान बहुत महत्पूणय है। आधुहनकता जहााँ पहिमीकरण से मुक्त होती है वहााँ वह 

जीवनमूल्य के जम ीनी अिय संदभय के साि जुडती है। कहव नीलाभ आधुहनकता के इस 

‘सामान्य अिय’ को  बहुत महत्पूणय मानते हैं। वे आधुहनकता का संबि अपने सर 

ज़मीन से जोडकर आधुहनकता और समकालीनता के वैचाररक उलझन को सुलझाते 

                                                           
1 प्रभा खेतान  - भूमंडलीकरण ब्ांड़ संसृ्कहत और राष्टर    - पृ सं 11  
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हुए कहते हैं-“आधुहनकता और समकालीनता के ये हवमशय, मौहलकता और 

प्रासंहगकता जैसे कुछ अन्य हवमशों की तरह बीसवी ंसदी के हवमशय है और इस नाते 

आधुहनकता और आधुहनकतावाद या हफर आधुहनक बोध जैसे शब्द साहहत्य की 

जांच-परख करने वाली शब्दावली में कुछ हवशेष अिय भी ग्रहण कर चुके हैं। लेहकन 

अगर आधुहनकता को महज उसके सहज शास्ब्दक हनहहतािय तक सीहमत रखते हुए 

परखें तो कुछ सवाल उभरते हैं। पहला तो यही ंहक आधुहनकता और समकालीनता के 

बीच क्ा अहनवायय रूप से कोई िकराव है, द्वन्द्व है? क्ा आधुहनक होना समकालीन 

होना नही ंहै, या हफर क्ा आधुहनकता और समकालीनता के बीच मूल्य के स्तर पर 

ऐसा कोई अंतर है हजससे एक-दूसरे की बहनस्बत अहधक ग्राह्य अिवा शे्रयस्कर हो?“1 

नीलाभ यहााँ भारतीय आधुहनकता को पहिमी ज्ञान की हनरंतरता में नही ंहगनता । मूल्य 

के स्तर पर यह आधुहनकता पहिमीकरण या भूमंडलीकरण का प्रहतपक्ष ही रचती है। 

आधुहनकता के इस अिय संदभय को सही मायने में समझने के हलए आधुहनकीकरण 

और अन्यीकरण की प्रहक्रया को जानना ज़रूरी है।  

2.1.4   आधुनिकीकरण और ‘पर’ की रणिीनत  

 हसद्धांत के तौर पर आधुहनकीकरण का प्रदुभायव यूरोपीय ज्ञानोदय के साि 

माना जाता है, 18 वी ंशताब्दी में आकर प्रहक्रया के रूप में वह हवस्तार भी पाता है। 

समाजहवज्ञान हवश्वकोश में कहा गया है हक -“हद्वतीय हवश्वयुद्ध के बाद अमेररका द्वारा 

प्रचहलत सामाहजक और आहियक हवकास के मॉडल के ममय में आधुहनकीकरण का 

हसद्धान्त है।  इसी आधार पर पंूजीवाद के पिमी इहतहास द्वारा िमाये गये मॉडल के 

मुताहबक समाज-रचना का फारमुला गढा गया है।”2 जहााँ आधुहनक अिवा ‘मडयन’ 

शब्द एक हनहित स्थिहत का अिय द्योतन करते है वहााँ आधुहनकीकरण गहतमान स्थिहत, 

                                                           
1 सं. लीलाधर मंडलोई -  कहवता के सौ बरस  -  पृ.सं 351 
2  सं. अभय कुमार दुबे  - समाज हवज्ञान हवश्वकोश  - खण्ड  1  - पृ.सं 1146 
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प्रहक्रया और पररवतयन का द्योतन करता है ।1 आधुहनकीकरण हनरंतर तकय  द्वारा अपने 

वचयस्व को थिाहपत करने की प्रहक्रया से जुडा रहता है। आधुहनकीकरण शब्द की 

प्रयुस्क्त तिा उसके चाररहत्रक हवशेषताओ ंको रेमण्ड हवहलयम्स की हवाला देते हुए 

सतीश देश पाणे्ड ने इस प्रकार व्यक्त हकया है - “ By the twentieth century the 

word had become increasingly common and was ‘normally used to indicate 

something unquestionably favourable or desirable’ (Williams 1983: 208-9 ). 

This general connotation of a process of positive change or improvement ( 

particularly with reference to machinery or technology ) was inflected – 

specially when speaking generally about social institution or entire societies – 

by the suggestion of a more pre- determined movement towards the European 

Enlightenment model of modernity .”2 अिायत बीसवी ं सदी में हबना सवाल के 

स्वीकार हकये जानेवाली गुणात्मक तिा अहभलषणीय प्रयुस्क्त के रूप में 

आधुहनकीकरण स्थिर हुआ । हफर वह हवशेष रूप से यास्िकता तिा तकनीक से 

संबस्ित होकर यूरोपीय ज्ञानोदय के साि जने्म ‘आधुहनकता’ की पररकल्पना के साि 

पूवय हनयोहजत ढंग से हमला हदया गया । इस प्रकार आधुहनकीकरण की अिय छहवयो ंमें 

यूरोप के ज्ञानोदय की हनरंतरता बकायदा कायम रह सका । हनरंतर गहतमान 

आधुहनकीकरण की यह प्रहक्रया पूरे हवश्व के ज्ञान को यूरोप के धरोहर के रूप में 

प्रहतथिाहपत करने केहलए अपने ‘अन्य’ या ‘पर’ को हनहमयत करती रहती है।  

         एक बार यूरोप के उपहनवेश रह चुके देशो ंकी बौस्द्धक चेतना को अनुकूहलत 

कर  अपने ज्ञान का  वचयस्व थिाहपत करना यूरोप के हलए आसान हो जाता है । पािाय 

चािजी की हवाला देते हुए बद्री नारायण कहते हैं -“ प्रहसद्ध इहतहासहवद पािाय चािजी 

एक अिी बात कहते हैं हक औपहनवेहशक देश की बौस्द्धकता की हवशेषता होती है 

                                                           
1 Deshpande  Satish  - Contemporary India   -Page. 27  
2 Deshpande  Satish  -  Contemporary India   - Page .27 
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हक उसे हजसका हवरोध करना होता है, उसी से प्रभाहवत होती है।”1 प्रायः हम 

आधुहनकीकरण की प्रहक्रया के तहत अपने स्वत् बोध को यूरोप के अन्य बनकर 

आत्मसात करते हैं। इस  प्रणाली को भारतीय  अपने ‘कॉमनसेन्स’ से पहचान नही ं

पाते । इस तरह हनरंतर गुमराह होने की हनयहत को  हमशेल फूको की हवाला देते हुए 

सुधीश पचौरी ने भी व्यक्त हकया है-“आदमी को शुद्ध हवषय कैसे बनाया जाता है ? 

आधुहनकता में आदमी हबना जाने खुद को हकस तरह एक ‘हवषय’ में ढाल लेता है ? 

फूको इन प्रश्ो ंका उत्तर देते हैं । ( यो,ं हम रोज़मराय के अनुभव में यह पाते रहते हैं हक 

हम ‘हवषय’ बन गये हैं , लेहकन हम यह कभी नही ंसमझ पाते हक हकस तरह से ऐसा 

हुआ है, आधुहनक सभ्यता की वे कौन-सी ‘भारतीय’ प्रणाहलयााँ हैं जो हमें हवषय बना 

देती हैं । यह हम कम समझ पाते हैं । फूको ने इस कैसे का उत्तर हदया है । ‘हवषय’ 

बन जाने में एक रम है । ‘हवषय’ बनकर मनुष्य समझता है हक वही कताय है । लेहकन 

होता हसफय  इतना है हक वह हकसी बडे़ हसस्ट्म या हकसी बडे़ संथिान का औजार-भर 

बनता है।”2 वचयस्व शस्क्तयो ंद्वारा हनरंतर ‘हवषय’ बनाये जाने की स्थिहत की पहचान 

बहुत महत् पूणय है । यही पहचान  आधुहनकीकरण के बरअर्क् ‘पर’ की रणनीहत को 

थिाहपत करने का सबसे पहला सोपान है।  

यूरोप की वचयस्ववादी प्रणाली कैसे पूवय को व्याख्याहयत कर अपनी वचयस्ववादी 

मुहहम  को बरकरार रख रही है इस को समग्रता से उद्घाहित करने का शे्रय एडवडय 

डबु्ल सेड को जाता है । अपनी पुस्तक ओररयण्टहलज्म में वे कहते हैं - “ Orientalism  

is a style of thought based upon an ontological and epistemological distinction 

made between “ the Orient” and (most of the time ) “the Occident” . Thus a 

very large mass of writers, among whom are poets, novelists, philosophers, 

political theorists, economists, and imperial administrators, have accepted the 

                                                           
1 बहद्र नारायम  - प्रहतरोध की संसृ्कहत     - पृ सं  14  
2 सुधीश पचौरी  -  उत्तर-आधुहनक साहहत्य हवमशय    - पृ सं 49  
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basic distinction between East and West as the starting point for elaborate 

theories”1 अिायत प्राच्यवाद को हमेशा से पहिम की ज्ञान मीमांसा और सत्तामूलक 
दशयन से अलग होने  के स्तर पर पहचाना गया है । इस प्रकार बहुत सारे लेखक 

हजनमें कहव उपन्यासकार, दाशयहनक, राजनीहतक हसद्धान्तकार, अियशास्त्री और 

साम्राज्यवादी प्रशासक शाहमल िे। अपने हवसृ्तत हसद्धान्तो ंके प्रारंहभक स्तर में ही पूवय 

और पहिम के अलगाव को बुहनयादी तौर पर स्वीकार कर चुके िे । आधुहनकीकरण 

की इसी प्रणाली को बहद्रनारायण ने अपनी पुस्तक ‘प्रहतरोध की संसृ्कहत’ में एडवडय 

डबु्ल सेड तिा अनवर अबु्दलमाहलक की हवाला देते हुए यो ंव्यक्त हकया है -“अपनी 

पुस्तक ‘ओररयण्टहलज़्म’ में एडवडय डबू्ल सेड ने दशायया है हक हकस प्रकार ‘पोस्ट् 

इनलाइिेन्मेंि’ युग के यूरोप ने ज्ञान की एक ऐसी शाखा को जन्म हदया हजसमें ‘पूवय’ 

प्रहतरूपो ं की एक ऐसी प्रणाली के रूप में प्रकि होता है हजसकी रचना पूवय को 

पािात्य हशक्षा ,चेतना और साम्राज्य के अंतगयत लाने वाली शस्क्तयो ंसे हुई िी । वसु्ततः 

पूवय देशीयता पूवय पर शासन करने की एक पहिमी तकनीक िी । इस तकय  को 

हवकहसत करते हुए अनवर अबु्दलमाहलक ने जो सत्य थिाहपत हकया है, उसके 

अनुसार ‘पूवयदेशीयता’ का स्वरूप ऐसा िा  हजसमें पूवय और पूवी मानस अध्ययन की 

एक ऐसी वसु्त िी, हजस पर अन्यता / परायेपन (otherness) की मुहर लगी िी।  इस 

प्रकार औपहनवेहशक कालखण्ड में पैदा हुई बौस्द्धकता में अंतद्वय न्द्व  एवं हवरोधाभास िे 

। ये ही उनके संकि भी है , जो आज तक गहतशील है।“2 ओररयण्टहलज़्म में एडवडय 

डबु्ल सेड ने जो तकय  प्रसु्तत हकया वह  हवशेष रूप से अरब देशो ंसे जुडा हुआ िा । 

हफर भी यह हसद्धान्त व्यापक पैमाने पर एक बार यूरोप के उपहनवेश रह चुके देशो ं

को यूरोकेन्द्रीयता से मुक्त होकर अपने स्वत् को पहचानने का आधार बना। हवनोद 

                                                           
1 SAID W EDWARD   - ORIENTALISM WESTERN CONCEPTIONS OF THE ORIENT   - KINDLE 

EDITION Location 337  
2 बद्री नारायण  -  प्रहतरोध की संसृ्कहत  - पृ.सं 14 
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शाही कहते हैं- “एडवडय सइद के प्राच्यवादी हवमशय की माफय त अब हम यह बात 

अहधक स्पष्टता के साि समझ पा रहे हैं हक पहिम की पूवय की बाबत उसकी हीनता, 

दोयमता, अचेतनता, हवशंखलता, बबयरता, असभ्यता, गैर- प्रजातांहत्रकता आहद से जुडी 

जो धारणा प्रचहलत हो गई है, उसका कोई हवश्वसनीय ऐहतहाहसक आधार नही ंहै।”1 

एडवडय डबू्ल सेड से पहले, वचयस्वशाली शस्क्त हकस प्रकार अपने अन्य को 

हनहमयत करती है इस के संबि में समग्रता से हवचार अन्तोहनयो ग्राम्शी व्यक्त कर चुके 

िे। एल. हबीब लुआई अपना आलेख ‘हाहशए की अवधारणा का अवलोकन ग्राम्शी से 

स्स्पवाक तक: ऐहतहाहसकता और नये आयाम‘ में  कहते हैं- ”हाहशए’ की धारणा का 

पहला उले्लख इिली के मार्क्यवादी राजनीहतक प्रचारक अन्तोहनयो ग्राम्शी द्वारा अपने 

आलेख ‘नोि्स ऑन इिाहलयन हहस्ट्र ी‘ में हकया गया जो बाद में उनकी प्रहसद्ध पुस्तक 

‘जेल डायरी ’ के रूप में छपी हजसमें 1929 और 1935 के बीच उनके द्वारा हलखी गई 

रचनाएाँ  सस्म्महलत हैं।“2 अन्तोहनयो ग्राम्शी ने ही सवय प्रिम ‘पर’ की रणनीहत के तौर 

पर ‘वार ऑफ पोहजशन’(war of position )का हसद्धान्त  प्रसु्तत हकया िा । उन के 

अनुसार अहधनायक वादी संसृ्कहत के प्रतीक हचह्नो ंको तोडना जल्दी संपन्न होने वाली 

कोई प्रहक्रया नही ंहै उस के हलए सतत प्रयास अपेहक्षत है । इसी सतत प्रयास को ही 

अन्तोहनयो ग्राम्शी ‘वार ऑफ पोहजशन’ कहते हैं। आधुहनकीरण के वचयस्ववादी 

प्रणालीयो ंके प्रहतवचयस्व के रूप में  इसी वार ऑफ पोहजशन में रहना सामसामहयक 

समय में ‘पर’ की रणनीहत है ।  

 

                                                           
1 हवनोद शाही  - प्राच्यवाद और भारत का समाज सांसृ्कहतक रूपान्तर – पल प्रहतपल माचय-जून 2004-05- 

पृ सं 25  
2 एल. हबीब लुअई  हाहशए की अवधारणा का अवलोकन ग्राम्शी से स्स्पवाक तक : ऐहतहाहसकता और नये 

आयाम      

 वागिय जुलाई    - 2016  -  पृ.सं 9  
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2.1.4.1  रू्मंडलीकरण और ‘पर’ की रणिीनत  

            मानव संसृ्कहत के साि ही साि ‘हम’ और ‘वे’ की पररकल्पना हवकहसत हुई 

िी। हवश्व के हर सांसृ्कहतक हमिको ंमें, रीहत ररवाज़ो ंमें ‘हम’ और’ वे’ के हमिकीय 

प्रतीको ंको देखा जा सकता है । उदाहरण के तौर पर वैहदक हमिक ‘देव ‘और ‘दानव’ 

को हलया जा सकता है । आयों ने अपने  को शे्रष्ठ साहबत करने केहलए अपने ‘पर’ 

‘दानव’  को बबयर और कू्रर रूप देकर सांसृ्कहतक हमिकीय प्रतीको ं को ग़िा जो 

भारतीय इहतहास और पुराण की हमिकीय किाओ ंका प्रमुख उपजीव्य बन गया िा । 

युवाल नोआ हरारी कहते हैं-“सेहपयन्स की यह सहज प्रवृहत्त है हक वे मनुष्य को ‘हम’ 

और  ‘वे’ के दो हहस्सो ंमें बााँिते हैं । हम आपके और मेरी तरह के लोग हैं, जो हमारी 

भाषा, धमय और रीहत-ररवाज़ो ंको साझा करते हैं। हम सब एक दूसरे के प्रहत हज़मे्मदार 

है, लेहकन उनके प्रहत हजमे्मदार नही ंहैं । हम उनसे हमेशा से हभन्न रहे हैं, और हकसी 

मामले में  उनके ऋणी नही ं हैं । हम उनमें से हकसी को भी अपने इल ाके में नही ं

देखना चाहते और उनके इल ाके में क्ा हो रहा है , इसकी हमें रत्ती भर परवाह नही।ं 

“1 धीरे –धीरे वैहश्वक स्तर पर साम्राज्यवादी आकांक्षा के बढते चरण ने ‘वे’ को  ‘हम’ में 

समेि हलया। मनुष्य की सााँझी काल्पहनक व्यवथिा में एकरूपता लाना साम्राज्यवाद के 

हलए अहनवायय िा। पर यह समावेशीकरण की प्रहक्रया कोई आरामदेह ढंग से संपन्न 

नही ंहुई िी। “समावेशीकरण की प्रहक्रया अर्क्र तकलीफदेह और मानहसक आघात 

पहुाँचाने वाली होती िी। एक अंतरंग और हप्रय थिानीय परंपरा को त्याग देना आसान 

नही ं होता, उसी तरह एक नई संसृ्कहत को समझना और अपनाना मुशहकल और 

तनाव से भर देने वाला होता है । इससे भी बदतर यह है हक जब अधीनथि  समाज 

साम्राज्यवादी  संसृ्कहत को अपनाने में कामयाब भी हो जाते िे, तब भी अगर सहदयााँ 

नही ंतो दशक लग जाते िे, तब कही ंसाम्राज्यवादी प्रभु वगय इन समाजो ंको ‘हम’ के 

                                                           
1 युवाल नोआ हरारी  (अनु.मदन सोनी)  - सेहपयन्स मानव-जाहत का संहक्षप्त इहतहास  - पृ.सं 214  
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हहसे्स के रूप में स्वीकार कर पाता िा । जीत और स्वीकृहत के बीच की पीह़ियााँ 

अलग-िलग और अकेली पड जाती िी। वे अपनी हप्रय थिानीय संसृ्कहत से तो पहले 

ही हाि धो बैठी होती िी,ं लेहकन साम्राज्यवादी दुहनया में उन्ें बराबरी की हहसे्सदारी 

करने की छूि नही ंहोती िी ।“1 

साम्राज्यवाद की अगली कडी भूमंडलीकरण भी हाहशए के संशे्लषण की बृहत 

मानवतावादी मुहहम की दुहाई तो देती है पर असल में वह सत्य से कोसो ंदूर होता है । 

रजनी कोठारी के शब्दो ंमें -“भूमंडलीकरण और हाहशयेकरण एक ही पररघिना की 

प्रहत छहवयााँ हैं। हाहशयेकरण भूमंडलीकरण का अहनवायय पररणाम है। भूमंडलीकरण 

ऐसी पररस्थिहतयााँ तैयार करता है हजसके कारण लाखो-ंकरोड़ो ंलोग खुद को हाहशए 

पर पा कर  अवांहछत  और त्याज्य समझने लगते हैं । भूमंडलीकरण के मौजूदा रुतबे 

का आलम यह है हक सारी दुहनया को एक इकाई बनाने का सपना देखने वाले, हवश्व-

संघवादी  और हाल ही में सामने आये शांहतपूणय और शस्त्रहवहीन हवश्व-व्यवथिा की 

वकालत करने वाले भी हवषमता और शोषण पर आधाररत बंदोबस्त को मान्यता देने 

लगे है । हकसी तरह के सामाहजक दशयन और सचे्च राजनीहतक वैकस्ल्पक मॉडल की 

समझ से वंहचत ये लोग प्रौद्योहगक क्रांहत से उम्मीद लगाये बैठे हैं । उन्ें लगता है हक 

आधुहनक संचार और सूचना व्यवथिा मानवता को एकीकृत कर देगी जबहक 

असहलयत में इसने मानवता को ऐसे प्रौद्योहगकीय प्रहतमान के मतहत कर हदया है 

हजसके कारण वचयस्व और उसे बढाने वाली भूमंडलीय संरचनायें ही मज़बूत हुई है “2 

सोच में अहधनायकतावादी दस्तक को हम अपने ‘कॉमन सेंन्स’ से कहााँ तक पहचान 

पाते हैं यही महत्पूणय है।  

                                                           
1 युवाल नोआ हरारी  (अनु.मदन सोनी)  - सेहपयन्स मानव-जाहत का संहक्षप्त इहतहास  पृ .सं 216  
2 सं. अभयकुमार दुबे   - राजनीहत की हकताब, रजनी कोठारी का कृहतत् –-पृ.सं 316-317  



80 
 

                इस संदभय में यह ध्यान देना ज़रूरी है हक ‘पर की रणनीती’  मात्र 

भूमंडलीकरण का ही प्रहतरोध नही ं करती। दरअसल ‘पर की रणनीहत’ हर वो 

अहधनायकवादी सोच का प्रहतपक्ष रचती है जो थिानीय संदभय से भी जुडे हुए होते हैं। 

हपयरे बोहदयया का हवाला देते हुए बहद्रनारायण कहते है–“हपयरे बोहदयया अपनी पुस्तक 

‘लैंगे्वज एण्ड हसंबॉहलक पावर’ में अत्यन्त हवस्तार से बताते हैं हक हकस प्रकार समाज 

का प्रभु वगय प्रतीकात्मक उत्पादन के सभी साधनो ंपर कब्जा कर लेना चाहता है तिा 

इसकी मदद में ऐसे प्रतीकात्मक संसार की रचना करता है, जो उसके हहतपरक ज्ञान 

एवं हवचारधारा का वहन करे, उनका प्रसार करे तिा उन्ें लोकप्रीय बनायें।“1 भारतीय 

नव जागरण तिा आधुहनक सोच ने प्रमुख रूप से ज्ञान के इस प्रकार थिाहपत 

प्रहतमानो ं को ही स्वीकृती दी जब हक थिानीय संसृ्कहत के हाहशए में इन थिाहपत 

प्रहतमानो ं का प्रहतवचयस्व लगातार रूपाहयत हो रहा िा । बहद्रनारायण कहते हैं –

“हमिको ंके ग्रहण करने, अनुकूलन करने एवं प्रयोग करने के क्रम में शाहसत जनता 

बार-बार उनकी शाश्वतता को तोडती है। दूसरे हमिक एवं प्रतीकात्मक उत्पादन के 

हजन अस्त्रो ंपर प्रभुवगय अहधकार कर लेना चाहता है , शाहसत जनता द्वारा उन्ें मुक्त 

कराने की लड़ाई भी लड़ती रहती है। भारत में हनम्न-वगीय समाज लमे्ब समय तक 

हशक्षा एवं लेखन शस्क्त से वंहचत होने के बाद भी अपनी  मौस्खकता एवं सहक्रय 

कल्पना-शस्क्त से थिाहपत हमिको ं का प्रहतरोध, उनकी हमिकीय पुनव्यायख्या तिा 

वैकस्ल्पक हमिक भी रचता रहता है।“2 उत्तर औपहनवेहशक हवमशय प्रमुख रूप ज्ञान 

के वैधता प्राप्त प्रहतमानो ं को प्रश्ांहकत करके आधुहनकता बोध तिा भूमंडलीय 

वचयस्ववादी प्रणाहलयो ंका प्रहतपक्ष रचता है । इस प्रकार थिानीयता की मूल लोक 

पक्षीय सांसृ्कहतक चेतना को उत्तर औपहनवेहशक हवमशय उभारता है। हनष्कषयतः कहा 

                                                           
1 बद्रीनारायण    – प्रहतरोध की संसृ्कहत    - पृ.सं 25 
2 बद्रीनारायण  -  प्रहतरोध की संसृ्कहत   - पृ.सं 25 
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जा सकता है हक एक समकालीन रचनाकर की समकालीनता यही ं उत्तर 

औपहनवेहशक संदभय तय करती है ।   

2.2  समकालीि निन्दी कनवता  

समकालीन समय में हलखी जाने के कारण से कोई कहवता समकालीन कहवता 

कहने लायक नही ं बनेगी क्ोहंक सामसामहयक होना समकालीन होना नही ं है, 

तात्काहलकता को तोडना समकालीनता का अहनवायय शतय है। इसी कारण हर 

रचनाकार को अपनी समकालीनता स्वयं अहजयत करना पडता है। राजेश जोशी कहते 

हैं –“समकालीनता को अहजयत करना होता है । अपने समय के साि मुठभेड़ करते 

हुए, उसमें हस्तके्षप करते हुए, हर रचनाकार को अपनी समकालीनता स्वयं अहजयत 

करनी होती है। समकालीनता हसफय  रचना की अन्तवयसु्त से जुडा प्रश् नही ं है । यह 

हशल्प और भाषा का भी प्रश् है। हशल्प और भाषा में पुरानेपन के साि एक नई 

अन्तवयसु्त लेकर की गई रचना समकालीन नही ं बन सकती । समकालीनता हनजी 

काव्य मुहावरा नही ंहै हजसे एक बार साधकर हमेशा के हलए काम चलाया जा सके । 

वसु्ततः हर महत्पूणय रचना अपनी समकालीनता को अहजयत करने की एक सतत् 

प्रहक्रया है और प्रहवहध भी। समकालीनता अहजयत करना और करते रहना, एक सतत 

प्रहक्रया है। अगर यह प्रहक्रया हकसी रचनाकार में रुक जाती है या रचनाकार ही उसके 

प्रहत उदासीन हो जाता है तो बहुत संभव है हक अपने समय में सबसे अहधक 

समकालीन रहा रचनाकार, रचनारत रहते हुए भी देखते-ही-देखते अपनी अगली पी़िी 

के रचनाकोरो ं के हलए और रचना पररदृश्य के हलए समकालीन न रह जाय ”1 

समकालीनता के इसी संदभय को ही ए.अरहवंदाक्षन काल चेतना और कला चेतना के 

माध्यम से व्याख्याहयत करते हैं –“कालचेतना और कलाचेतना समकालीनता की सरल 

पररभाषा के हलए प्रयुक्त शब्द नही ंहैं । जब समकालीनता तात्काहलकता को तोडती है 

                                                           
1 राजेश जोशी   - एक कहव की दूसरी नोि बुक,  समकालीनता और साहहत्य  - पृ.सं 30  
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तो कालचेतना का अियस्तर हवसृ्तत और गहरा होने लगता है। कहवता की यह अहनवायय 

प्रवृहत्त है हक काल की तात्काहलकता को तोडे, अपनी कालचेतना को मानवीय 

इहतहास और संवेदो ंके साि जोडे और उस सरोकार को हवहभन्न सन्दभों में पहचाने । 

इस पहचान केहलए कलाचेतना की गहरी समझ की भी आवश्यकता है । यह कहवता 

को कहवता बनानेवली सरल प्रहक्रया नही ंहै कलाचेतना भी आस्खरकार कालचेतना के 

समान कहवता को देशज अस्िता के साि जोड़नेवाली कड़ी है ”1 इस प्रकार कहवता 

का देशज अस्िता के साि जुडकर अपने थिल-काल को अंहकत करने की प्रणाली 

समकालीन कहवता की हवशेष पहचान को रूपाहयत कराती है ।  

          ए.अरहवंदाक्षन समकालीन कहवता के संदभय में हजस िल-काल की चचाय करते 

हैं उसे समझना समकालीन कहवता के आभ्यन्तर की जहिलता को समझने केहलए 

अहनवायय है । देशज अस्िता के भूहपदृश्य (Demography) को केन्द्र में रखकर वे 

समकालीन कहवता के िल-काल को हवशे्लहषत करते हैं । उनके अनुसार –

“हवषयवसु्त की प्राचीनता या आधुहनकता सामान्य काल –संदभय को आाँकने में बाधक 

नही ंहै , क्ोहंक यह काल कहवता को हमसे जोडने में सहायक है । परनु्त कहवता का 

यिािय उक्त सामान्य काल –संदभय से नही ं है । वह िल-संदभय के अनुरूप हवकहसत 

काल संबिी अवबोध है । जो कहवता को अपेहक्षत हशखरता तक ले चलता है । िल-

संदभय में हजस प्रकार इहतहास के समान्तर चलने की प्रवृहत्त कहवता की होती है उसी 

प्रकार कालबोध में इहतहास बोध ही गंुहफत रहता है । आस्वादन के अवसर पर 

कहवता की यही संवेदनात्मक स्थिहत हमारी कलात्मक और गहरी सामाहजक दृहष्ट से 

िकराती है । अतः कालावबोध में रचना की बहुत सी स्थिहतयााँ सहन्नहवष्ट है। काल के 

जड एवं गत्यात्मक पक्ष, उनके साि मानवीय स्थिहतयो ंका सरोकार, जातीय संसृ्कहतयो ं

                                                           
1 ए. अरहवंदाक्षन  - कहवता का िल और काल   - पृ.सं  92-93  
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का संस्पशय आदी उसके कुछ प्रमुख पक्ष हैं । समकालीन कहवता को परखने के हलए 

ये पक्ष सहायक होते हैं । ये ही पक्ष आस्वादन के हवहवधोनु्मखी वातयनो ंको खोल देते 

हैं ।“1 इस प्रकार देखा जाये तो समकालीन कहवता का िल-काल आधुहनकता के हर 

केन्द्रीकरण को हनरस्त करते हुए उभरते नज़र आयेंगे ।  आशुतोष कुमार केदारनाि 

हसंह का हवाला देकर समकालीन कहवता की इस उत्तर औपहनवेहशक संदभय को 

रेखांहकत करते हुए कहते हैं –“केदारनाि हसंह ने अपने लेख ‘खतरनाक’ ढंग से कहव 

होने का साहस’ में बताया हक नागजुयन के योगदान का हवशेष महत् यह है हक इसमें 

‘पहिम के सांसृ्कहतक दबाव के हवरुद्ध सहक्रयता है’। नकारात्मक नही ंअपने समय के 

यिािय के अनुरूप। आधुहनकता का प्रहतरोध है, आधुहनक बोध का नही ं । स्पष्टतः 

कहवता की नई जमीन ‘नई कहवता’ की जमीन से हभन्न है।”2 समकालीन कहवता की 

इस नयी ज़मीन की पहचान के हबना कोई कहव समकालीन नही ंहो सकते। हवहभन्न 

हवद्वानो ं ने समकालीन कहवता को हवहभन्न तरह से पररभाहषत करते हुए समकालीन 

कहवता की इन्ी ंसब हवशेषताओ ंको उजागर करने का प्रयास हकया है ।  

 2.2.1  समकालीि निन्दी कनवता : पररर्ाषा एवं स्वरूप  

समकालीन कहवता का आभ्यन्तर इतना जहिल और सवयतोनु्मखी है हक कोई 

मुकम्मल पररभाषा उसके हलए संभव नही ं है । हफर भी हवहभन्न पररभाषाओ ं के 

माध्यम से समकालीन कहवता के स्वरूप पर हवहवध दृहष्टकोणो ं से प्रकाश अवश्य 

पडता है । हवशं्वभरनाि उपाध्याय समकालीन कहवता को पररभाहभत करते हुए कहते 

हैं –“समकालीन कहवता अपने समय के मुख्य अन्तहवयरोधो ंऔर द्वन्द्वो ंकी कहवता है । 

समकालीन कहवता में जो हो रहा है उसका सीधा खुलासा है । इसे पढकर वतयमान 

काल का बोध हो सकता है, क्ोहंक उसमें जीते, संघषय करते, लडते, बौखलाते, 

                                                           
1 ए. अरहवंदाक्षन  - कहवता का िल और काल  - पृ.सं 92-93  
2 आशुतोष कुमार  - समकालीन कहवता और मार्क्यवाद  - पृ.सं 74   
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तडपते, गरजते तिा ठोकर खाकर सोचते वास्तहवक आदमी का पररदृश्य है। आज 

की कहवता में काल अपने गत्यात्मक रूप में है, ठहरे हुए क्षण अिवा क्षणांश के रूप 

में नही ं। यह ‘काल क्षण’ की कहवता नही ंकाल प्रवाह की, आघात और हवस्फोि की 

कहवता है।“1 प्रसु्तत पररभाषा में समकालीन कहवता को िल-काल की अनसू्यतता के 

रूप में देखा गया है। ठहरे हुए क्षण याहन नई कहवता की जडता को तोडकर 

समकालीन कहवता काल प्रवाह की अनसू्यतता अपनी ज़मीनी जुिाव के साि  

बरकरार रख रही है । समकालीन कहवता की इस हवशेषता का सही पहचान एक 

कहव की समकालीनता की कसौिी है। 

शंभुनाि भी समकालीन कहवता को काल बोध के इसी दृहष्टकोण के आधार पर 

पररभाहषत करते हैं। “जो कहवता समकालीन पररस्थिहतयो ं में प्रासंहगक है वही ं

समकालीन कहवता है उसे हलखने वाला कहव चाहे नई उम्र का हो या पुराना ही क्ो ं

न हो।“2 अिायत  समय के साि साियक सरोकार समकालीन कहवता की अहनवायय शतय 

है । समय का यह बोध मात्र सामसामहयक समय में जीहवत रहने से प्राप्त नही ंहोगें, 

उसे सायास आहजयत करना पडता है । डॉ पे्रमशंकर कहते हैं –“जो कुछ हलखा जा 

रहा है वह सब समकालीन नही ंहै । समकालीनता एक जीवन दृहष्ट है, जहााँ कहवता 

अपने समय का आकलन करती है –तकय  और संवेदना की सस्म्महलत भूमी पर । यह 

एक प्रकार के मुठभेड है, सजयनात्मक  धरातल पर जहााँ वसु्तओ ंके नाम, अिय बदल 

जाते हैं। जीवन को एक नया हवन्यास हमलता है कहवता में।”3 

आधुहनकतावादी कहवता जहााँ समय का आकलन तकय  के आधार पर करती िी 

वहााँ समकालीन कहवता तकय  और संवेदना के सस्म्महलत भावभूहम पर समय की 

                                                           
1 डॉ. हवशं्वभर नाि उपाध्याय - समकालीन कहवता की भूहमका – पृ.सं 3   
2 सं .ए. अरहवन्दाक्षन  - . कहवता का यिािय   - पृ.सं 17  
3 उद्दरण -  डॉ. श्यामबाबू शमाय  - भूमण्डलीकरण और समकालीन हहन्दी कहवता -  – पृ.सं - 76 
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पहचान कराती है । वह बौस्द्धक जडता को पार करके जनता की संवेदना का वहन 

करती हुई अपने िल-काल को अंहकत करती है । अरुण कमल समकालीन कहवता 

की इसी काल चेतना को उद्घाहित करते हुए कहते हैं–“केवल यही एक तथ्य हक 

हकसी कृहत की रचना एक चुने हुए काल क्षण में ही सम्भव है हसद्ध करता है हक 

प्रते्यक रचना अपने काल से बद्ध है । यह उसकी समकालीनता है और यह 

समकालीनता उस रचना में व्यक्त उस काल के जीवन का अनूठापन है जो मनुष्य के 

जीवन में उसके पहले कभी प्रकि नही ंहुआ िा। जीवन लगातार बदल रहा है । नदी 

का पानी बदल रहा है और नदी के पानी में भीगता हुआ हाि भी हनरन्तर बदल रहा 

है। एक शे्रष्ठ रचना उन तत्ो ंको पकडती है जो सवायहधक नये और इसहलए अनूठे है 

जो रचना हजतनी तीव्रता और हजतने हवस्तार से इस नयेपन को व्यक्त करता है, वह 

उतनी ही शे्रष्ठ होती है और उतनी ही अहधक समकालीन । मनुष्य के बाह्य तिा 

आन्तररक जगत, सूक्ष्म मनोभावो,ं रागो,ं भावात्मक घात-प्रहतघातो ंऔर उसके होने 

मात्र में जो सवयिा नया है, और इसहलए जो आज तक हकसी पूवयवहतय रचना की पहूाँच 

के बाहर भी, उसे ही रचना ढूाँढती और व्यक्त करती है । इस अिय में वह सवयिा 

कालबद्ध और समकाहलक है।“1 

        इस प्रकार हम देख सकते हैं हक समकालीन कहवता का िल हवशेष रूप में 

देशज अस्िता से जुडकर अपनी काल चेतना को प्रवाहमान रख रही है । आलोचक 

सुवास कुमार कहते हैं–“कहवता में आज यह समझ हवकहसत हुई है हक जो अनुभव 

थिानीय नही ंहै वह सावयदेहशक नही ंहो सकता और एक अनुभव हदए हुए समाज के 

हनहित फे्रम-वकय  में नही ंहै वह शाश्वत और सवयकाहलक नही ंहै।“2 संके्षप में कहा जा 

सकता है हक समकालीन कहवता की हवहभन्न पररभाषाएं  हकसी न हकसी रूप में 

                                                           
1 अरुण कमल – गोलमेज   - पृ.सं.133-134   
2 कृहत ओर –  जुलाई- हसतंबर 2004   – पृ.सं 74  
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कहवता के इस उत्तर औपहनवेहशक संदभय को ही उजागर कर रही है जो उसे 

‘लोक्कल’ संदभय के माध्यम से ‘ग्लोबल’ संदभय के साि जोडती है।  

2.2.2   समकालीि निन्दी कनवता की समय सीमा  

  समकालीन कहवता की समय सीमा को लेकर हवद्वानो ंमें काफी मतभेद रहा 

है । कई हवद्वान सठोत्तर कहवता को समकालीन कहवता कहते हैं। पर आशुतोष 

कुमार स्पष्ट शब्दो ंमें रेखांहकत करते हैं हक साठोत्तर कहवता के अकहवता रूझन की 

मुखाहलफत करके ही समकालीन कहवता अपनी वयस्कता पाई है। आशोक वाजपेयी 

पूवायग्रह-19 (माचय-अपै्रल,1974 ) में कहवता की इस वयस्कता प्राप्त करने के संबि में 

कहते हैं -“अपने समय के भारतीय मनुष्य को, उसके अंतःसंघषय और जूझ को 

पररभाहषत करने की चेष्टा कहवता के प्रासंहगक और वयस्क होने के हलए जरूरी है। 

लेहकन ऐसी चेष्टा मनुष्य की हालत के अहसास भर से कारगर नही ं हो सकती है। 

उसके हलए जरूरी है हक उसकी समझ भी कहवता के संगठन में सक्रीय हो।”1 यह 

समझ दरअसल समकालीन समय की ज़मीनी जुडाव की समझ ही है। मात्र अहसास 

या अनुभव से बढकर समकालीन कहवता अस्सी के आसपास नयी समझ’ की कहवता 

बननी शुरू हुई िी। 

 1981 में प्रकाहशत आलोचना के संयुक्तांक जनवरी-माचय / अपै्रल-जून 

नागाजुयन पर केस्न्द्रत िा। इस अंक के महत् को रेखांहकत करते हुए आशुतोष कुमार 

कहते हैं -“समकालीन कहवता की  नई बनती पहचान के हलहाज से इस अंक का  

महत् रेखांहकत करने योग्य है। इस अंक में ‘जमीन की कहवता और कहवता की 

जमीन’ शीषयक अपने सम्पादकीय में नामवर हसंह ने नागाजुयन की रचनाशीलता का 

अहभनन्दन हकया । उन्ोने समकालीन रचना की जमीन खोजते हुए एक नयी हदशा 
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की ओर संकेत हकया । यह हदशा ‘कहवता के नए प्रहतमान’ की हदशा से अलग िी।”1 

कहवता की यही जमीनी जुडाव दरअसल समकालीन कहवता की हवभाजक रेखा है। 

समय की यह नयी समझ साठोत्तरी कहवता में रूपाकार नही ंग्रहण कर पाया िा । 

साठोत्तरी कहवता के संबि में आशुतोष कुमार का कहना है –“साठोत्तरी कहवता 

कहने से सन् साठ तक की कहवता-नई कहवता –के पार जाने की इिा प्रकि होती है, 

कोई हकसी नई काव्यभूहम का संकेत कम हमलता है। वसु्तस्थिहत भी ऐसी ही िी। हजसे 

हम साठोत्तरी कहवता कहते हैं, उसमें हनषेध के स्वर की प्रबलता को देखते हुए इसे 

आसानी से महसूस हकया जा सकता है। -वे आगे कहते हैं - ऐसे में ‘समकालीन 

कहवता’ का पदबि आठवें दशक में उभर कर सामने आईं उन नई काव्य-प्रवृहत्तयो ं

के हलए सुरहक्षत हकया जा सकता है, हजनमें समकालीनता की चेतना बहुत सघन है।”2 

समकालीन कहवता की समय सीमा को हनधायररत करने के हलए समकालीन 

समय की समझदार काव्याहभव्यस्क्त को आन्दोलनो ंकी भीहड में से पहचानना ज़रूरी 

है। समकालीन कहवता मुख्य रूप से आपातकाल और उसके बाद के दौर की कहवता 

है। आपातकालीन पररवेश की पूवय सूचना देने वाली रचनाओ ंमें  रघुवीर सहाय के 

चहचयत काव्यसंग्रह ‘हाँसो, हाँसो, जल्दी हाँसो’ और नरेश मेहता की ‘प्रवाद पवय’ 

उले्लखनीय हैं। आपातकाल को स्वतन्योत्तर सामाहजक-राजनीहतक इहतहास में 

व्यवथिा के संकि के चरम हबन्दू के रूप में देखा जा सकता है । राजनीहतक सजगता 

और जनवाहद चेतना से भरपूर इस दौर की कहवता नयी कहवता, अकहवता और वाम 

कहवता के मुहावरे से अलग हैं। हजनमें समकालीनता की एक नई चेतना है। आशुतोष 

कुमार के अनुसार- “नकार, हनषेध, हवतृष्णा की जगह एक प्रशनवाचक जीवनधहमयता 
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है। गहरा राजनीहत हववेक है। हवचारशीलता है लेहकन शुष्क बौस्द्धकता की जगह एक 

संयत भाव-प्रवणता है।“1 

संके्षप में कहा जा सकता है हक 1975 को समकालीन कहवता की हवभाजक 

रेखा के रूप में स्वीकार करना सवायहधक समीचीन है । 90 के बाद भारत में पनपे 

भूमडलीय दौर के नव उदारतावादी महौल की भूहमका 1975 में तैयार होती है। 80 के 

बाद तेज़ी से मानवीय संबिो ंका ढााँचा ही पररवहतयत होना शुरू होता है। इस दौर में 

छोिी-छोिी घिनाओ ंका हसलहसला पूरे पररवेश को बदलते हुए नज़र आती है । 

अथिाई सरकारें , एहशएन गेम्स, िी.वी का आगमन, इंहदरागांधी की हत्या, हसख 

आतंगवाद, आहियक तंगी, और उसके बाद 1991 में नरहसंह राव सरकार का 

उदारीकरण को बढावा देना आहद घिनाओ ं ने मानवीय संबिो ं के पूरे संदभय को 

बदलकर रख दी । आज आभासी यिािय मनुष्य के यिािय और अयिािय के फासले को 

हमिा रहा है। आमूल-चूल पररवहतयत मनवीय संबिो ं के बीच कहवता का प्रहतमान 

बदले हबना कैसे रह सकता है। आक्रोश, तिा हनषेध के बरअर्क् कहवता इसी 

समयसीमा के नज़दीक अपनी अहभव्यस्क्त को ज़मीन से जोडकर भाव-प्रवण बनाती 

है। बदले हुए इन पूरे पररदृश्यो ंका प्रहतहनहधत्  कमोबेश 1975 की काव्य चेतना 

करती है। इसीहलए 1975 को समकालीन कहवता की आरंभ हबन्दु मानना सवायहदक 

संगत है ।  

2.2.3   िबे्ब के बाद की कनवता  

नबे्ब के आसपास समकालीन कहवता के तेवर में आमुल-चूल पररवतयन घहित 

होने लगा। एक तरफ नव उदारतावादी आसार गहराना शुरू हुआ वही ंदूसरी तरफ 

अस्िता को बनाये रखने की जगह नये-नये संकि हदनो-ंहदन गहराना शुरू हुआ। 
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नबे्ब के इस पररवेश को बद्री नारायण ‘लााँग नाइण्डीज’ की संज्ञा दे कर व्याख्याहयत 

करते हैं । उनके शब्दो ंमें –“80 से 1990 का कालखणड जो द लााँग नाइण्डीज का 

हनणाययक कालखण्ड है, में हवश्व मानवीय हवकास के इहतहास में एक महत्पूणय 

दुघयिना होती है, वह है सोहवयत रूस का पतन । प्रहतरोध एवं पररवतयन के महान् स्वप्न 

का भंग । इस घिना ने पूरी दुहनया में एक संशय एवं भय को जन्म हदया । मानव 

भहवष्य की इस संकिग्रस्तता में ‘वलनरहवहलिी’- स्वप्नभंग की पीडा, आत्मखोज, 

लोकसमाजो ं के संस्रोतो ंको लेकर प्रहतरोध के नये स्रोतो ंकी तलाश 80 से 90 के 

दशक की कहवता की मूल प्रवृहत्त बनी । एकान्त श्रीवास्तव, नवल शुक्ल, कुमार 

अमु्बज, देवीप्रसाद हमश्र, हनलय की कहवताएाँ  इन प्रवृहत्तयो ं से उभर रही ंिी। बाद में  

पवन करण, चेतन क्रास्न्त, पंकज चतुवेदी, व्योमेश शुक्ल इत्यादी अनेक कहव इस 

समय की संकिग्रस्तता की रचनात्मक अहभव्यस्क्त करते हैं।”1 

          इक्कीसवी ंसदी सूचना प्रौद्योहगकी के हवस्फोि का युग है । मानवीय संबिो ंके 

हर स्तर को गहरी रूप में पररवहतयत करने वाले इस युग की भूहमका ‘लााँग नाइण्डीज’ 

में तैयार होती है । बहद्रनारायण कहते हैं –“70-80 के दौर में उभरी आलोचनात्मक 

दृहष्ट एवं िाइप्स से ही ‘लााँग नाइण्डीज’ 80-90 से 90 से 2000, हजसका हवस्तार यह 

इक्कीस्वी ं सदी है,  को देखा जा रहा है । लााँग नाइण्डीज मोबइल, एस.एम.एस, 

िेहलहवजन, नेि, नये सूचना संजालो ं से बने एक वचुयवल कमु्यहनिी एवं वचुयवल 

ररयाहलिी से िकरा रहा है, जहााँ 80 के पूवय के ररयाहलिी (यिािय) का अिय बदल चुका 

है । महाकाव्यात्मक (रामायण, महाभारत) हमिक से इतर हम एक नये ‘हमहिक 

िाइम’, जो इस वचुयवल से्फयर ने तैयार हकया है, से गुज़र रहे हैं । ग्लोबलाइजेशन, 

बाज़ार उसकी सुहवधा, सुख एवं उसकी हहंसा भी ‘कुछ के सुख पर अनेको ंके दुख’ 

को देख रही इसी पी़िी की दुहवधा की रचनात्मकता, जो आज हमारे सामने है, उक्त 
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समय संदभय पर हवचार करते हुए  मूल्यांकन की नयी हदशाओ ंकी ओर संकेत करती 

है । ऐसे में इस कालखण्ड के रचनाकारो ंकी आलोचनात्मकता, उनके औजार, उनके 

चशे्म को लााँग नाइण्डीज के समय के इहतहास के संदभय में देखने की रचनात्मक 

आवश्यकता है”1 

             नबे्ब के बाद मानवीय संबि बुहनयादी स्तर पर ही बदल गया िा । वचुयवल 

ररयाहलिी का प्रायोहजत यिािय एक तरफ है तो दूसरी तरफ वचयस्ववाद के नये-नये 

प्रारूप पृष्ठभूहम में लगातार तैयार होते जा रहे िे । राजेश जोशी कहते हैं –“समय 

बदल चुका है, यह महज मुहावरा नही ंहै । औद्योहगकीकरण ने अपनी संरचनाओ ंऔर 

मानवीय सम्बि के स्वरूपो ंके साि  हजस  समय की हनहमयहत की िी वह बदल चुका 

है । प्रौद्योहगकी अब अपनी संरचनाएाँ  और मानवीय सम्बिो ं के नए स्वरूपो ं की 

हनहमयहत कर रही है । मानवीय सम्बि को एक हद तक तकनीकी सम्बि में 

रूपान्तररत करने की कोहशश कर रही है । यह एक प्रौद्योहगकीय समय है जहााँ 

कम्प्यूिर ने सेहकण्ड को भी हमली सेहकण्ड, नैनो ं सेहकण्डस् और पीको सेहकण्ड में 

बााँि हदया है । औद्योहगकीय समय में समय और गहत के बीच जो अनुपात िा वह कई 

गुना ब़ि गया है।”2 इस बदली हुई पररवेश के साि ताल-से ताल हमलाने में कहवता 

लगातार छूक रही िी। कहवता की पहुाँच के बाहर लगातार प्रायोहजत यिािय रूपाहयत 

हो रही िी, हफर भी समकालीन कहवता इन हवषम पररस्थिहतयो ंमें भी मानवीयता की 

ऊष्मा को संजोकर रखने की जद्दोजहद में जुडी रही । नबे्ब के बाद समकालीन 

कहवता में आये इन बदलावो ंको रेखांहकत करते हुए बद्री नारायण कहते हैं –“नबे्ब के 

दशक के पूवय की हहन्दी कहवता जहााँ प्रदत्त वैचाररक संस्रोतो ं से काम चला रही िी, 

वही ंनबे्ब के बाद की हहन्दी कहवता एक तरफ हवस्िन्न वैचाररक संस्रोतो ं(समाजवाद 
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के हवस्िन्न प्रारूप) को इधर उधर से चुन-हबन कर दूसरी तरफ समाज के हवहभन्न 

स्तरो ं पर उभर रहे छोिे-छोिे प्रहतरोधो ं के अनुभवो ं से अपनी कहवता के हलए नये 

वैचाररक स्रोत ढूाँढ रही िी । वही ं दूसरी ओर बाजार एवं राजसत्ता के गाँठजोड से 

प्रहतरोध की राजनीहत की संभावनओ ंकी जो हत्या की जा रही िी, उसकी जमकर 

आलोचना प्रसु्तत कर रही िी । इसहलए नबे्ब, दशक की कहवता में वैचाररक 

संस्श्लष्टता, प्रहतरोध के बहुल रूपो ंकी छहवयो ंएवं संबिो ंकी आलोचनात्मकता ज्यादा 

हदखाई पड़ती है ।”1 

          संके्षप में कहा जा सकता है हक उन्नीस सौ नबे्ब का कालखण्ड बदलाव के 

आगाज़ लेकर आया िा । सामाहजक संरचना पूणय रूप से ही पंूजी के चंगुल में आ गयी 

िी । मानवीय संबिो ंके हर स्तर पर हवत्तीय पंूजी अपनी मुहर लगाना शुरू कर दी िी 

। इक्कीस्वी ंसदी के दहलीज़ तक पहुचते ही हवत्तीय पूाँजी का कहर इतना गहराया हक 

उसकी पहचान ही दुष्कर हो गयी।  रवीन्द्रनाि हमश्र कहते हैं –“आज हलखी जा रही 

कहवता की कोई मोिी-सी हवषय-सूची बनाना कतई असंभव है। अहधक से अहधक 

शायद हम आज के कहवयो ं के रचना-संसार के भीतर ज्ञानात्मक संवेदना और 

संवेदनात्मक ज्ञान की उस मुख्य भूमी को खोज सकते है जहााँ आज हलखी जा रही  

कहवता का एक समग्र हनहहतािय बनता है । वह हनहहतािय जो कहवता को बाज़ार 

संसृ्कहत के हवरोध में खडा करता है । बाज़ार आज मनुष्य को केवल उपभोक्ता बना 

देने पर तुला है । कृहत्रम जरूरतें रची जा रही है । जीहवत मनुष्य के समाज को बाज़ार 

में केवल एक हवशाल ‘पासीव भीड’ में बदल हदया जा रहा है।“2 इस प्रकार लगातार 

पासीव भीड में बदल रहे मनुष्य के सामने मानवीयता की लौ जलाये रखने का जोस्खम 

भरा दाहयत्य आज साहहत्य, हवशेषकर कहवता के सामने है ।   

                                                           
1 वागिय   -हदसंबर  2012 –  पृ.सं 35   
2 सं. रवीन्द्रनाि  हमश्र  - इक्कीसवी ंसदी का हहन्दी साहहत्य : समय समाज और संवेदना - पृ.सं 10  
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2.3   समाकालीि निन्दी कनवता के प्रमुख िस्ताक्षर  

समकालीन कहवता में लगभग चार पीहढयााँ सक्रीय हैं । इनमें प्रारंहभक पी़िी के 

कवी  भी इस कदर सहक्रय है हक वे लगातार अपनी बारीक और अनुभव से प्रौ़ि 

अहभव्यस्क्तयो ंद्वारा समकालीन कहवता को समृद्ध कर करे हैं ।  प्रारंहभक पी़िी के 

प्रमुख कहव और उनके काव्य संकलन है - कंुवरनारायण के ‘अपने सामने’, 

केदारनाि हसंह की ‘जमीन पक रही है ’(1980), हवनोद कुमार शुक्ल की ‘वह आदमी 

नया गरम कोि पहहनकर चला गया हवचार की तरह’ (1981 ) कुमार हवकल की ‘एक 

छोिी-सी लडाई’, (1980), लीलाधर जगूडी की ‘घबराये हुए शब्द’ (1981), ऋतुराज 

की ‘पुल पर पानी’ (1981), चन्द्रकान्त देवताले की ‘लकड़बग्घा हाँस रहा है’ (1980), 

अरुण कमल की ‘अपनी केवल धार’ (1980), राजेश जोशी की ‘एक हदन बोलेंगे पेड़’ 

(1980), उदय प्रकाश की ‘सुनो कारीगर’ (1980), सोमदत्त की ‘हकसे्स अरबो ं है’ 

(1980) , श्रीराम वमाय की ‘कालपात्र’ (1980), प्रयाग शुक्ल की ‘यह हदन है’ (1980), 

मलयज की ‘अपने होने को अप्रकाहशत करता हुआ’ (1981), हवषु्ण नागर की ‘तालाब 

में डूबी हुई लड़हकयााँ’ (1981), ज्ञानेन्द्रपहत की ‘शब्द हलखने के हलए ही यह कागज़ 

बना है’, मंगलेश की ‘पहाड़ पर लालिेन’, हगररधर राठी की ‘बाहर–भीतर’ और हवनोद 

भारद्वाज की ‘जलता मकान’ (1980)। ये सभी काव्य संग्रह 1980-81 के है इन्ी ंके 

साि शमशेर के संग्रह ‘चुका भी नही ंहूाँ में ‘(1975) और ‘इतने पास अपने’ (1980 ) 

नागाजुयन के ‘स्खचड़ी हवप्लव देखा हमने’ 1980, हत्रलोचन के ‘ताप के ताए हुए हदन’ 

(1980) और ‘उस जनपद का कवी हूाँ’ (1981) श्रीकान्त वमाय के ‘मगध’ (1984) 

रघुवीर सहाय के ‘हाँसो, हाँसो, जल्दी हाँसो’ (1975) और ‘लोग भूल गये हैं‘ (1982) तिा 
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केदारनाि हसंह के संग्रह ‘यहााँ से देखो’ (1983) को भी शाहमल कर लें तो समकालीन 

हहन्दी कहवता के प्रारंहभक दौर का पररदृश्य मुकम्मल हो जाता है।1   

नबे्ब के बाद बहुत सारे कहव समकालीन कहवता को समृद्ध और हवसृ्तत करते 

हुए पररदृश्य में आ गये। अस्सी में जो जनपक्षधरता और ज़मीनी जुडाव कहवता में 

उदय पा चुका िा नबे्ब के बाद वह और अहधक सशक्त हुआ । नबे्ब के दशक में 

उभरे कहवयो ंके संदभय में बहद्रनारायण कहते हैं-“नबे्ब के दशक में छोिे-छोिे शहरो ं

से अनेक नये कहव उभरे । उन्ोने अपने उभरने की लड़ाई को हदल्ली से शाहसत 

कहवता से संघषय करते हुए संभव हकया । चूाँहक अनेक लोकभाषीय पृष्टभूमी एवं अनेक 

जीवन भावो ंसे ये कहव आये िे अतः उनमें भाषा, संसृ्कहतक भाव, लोकसंवाद, मुहावरे 

एवं हडक्शन की अनेकरूपता िी जो उसे एक सशक्त साहहस्त्यक हस्तके्षप बना रही 

िी । औपहनवेहशक आधुहनकताबोध को समझते हुए भी ये कहव सूखी काव्यभाषा के 

दबाव को तोडकर लोकरागो ंसे अपने को जोड रहे िे । आरा, पिना, भोपाल, गुना, 

सरगुजा, छत्तीसग़ि, इलहाबाद (हदल्ली में जाकर भी जो अभी हदल्ली के नही ंहुए  िे ) 

से उभरे ये कहव हहन्दी कहवता के जनपद का हवस्तार करने के साि-साि उसकी 

दुहनया को और गहरा कर रहे िे । ये अपने अनुरूप परंपरा रचते हुए स्वयं को 

हनराला, नागाजुयन, हत्रलोचन, केदार आहद से जोड़ रहे िे”2 यही नही ंभारत के हवहभन्न 

प्रान्तो ंसे हवशेषकर दहक्षण भारत से भी हहन्दी कहवता की बहुस्वरता गंूजना शुरू हो 

गयी है । नबे्ब के बाद उभरे इन कहवयो ंकी सूची बहुत लंबी है। समग्रता से उन सब 

का हववेचन अध्ययन के इस छोिे कलेवर में  कतई संभव नही ं है । हफर भी 

समकालीन कहवता के उत्तर औपहनवेहशक संदभय के इस हवशाल पररदृश्य को कुछ 

प्रहतहनहध कहवयो ंके हववेचन से स्पष्ट रूप से समझा जा सकता है ।  

                                                           
1 आशुतोष कुमार - समकालीन कहवता और मार्क्यवाद  – पृ.सं 77 
2 बद्री नारायण – प्रहतरोध की संसृ्कहत  -  पृ.सं 36  
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2.3.1 केदारिाथ नसंि  

केदार नाि हसंह समकालीन कहवता की प्रिम पीढी के महान कहव हैं । उनकी 

यह सबसे बडी हवशेषता है हक उन्ोने समकालीन कहवता के लगभग चार पी़िीयो ं

तक अपनी सक्रीयता हनभाई । उनके प्रहसद्ध काव्य संकलन है – अभी हबिुल अभी 

(1960) , जमीन पक रही है (1980), यहााँ से देखो (1983), बाघ (1996), अकाल में 

सारस (1988) , उत्तर कबीर और अन्य कहवताएाँ  (1995), तालस्ताय और सइहकल 

(2005), सृहष्ट पर पहरा (2014) । उनके समग्र योगदान केहलए वषय 2013 में उन्ें 

ज्ञानपीठ पुरस्कार से नवाज़ा गया िा । िृहत बोध की सघनता उनकी कहवताओ ंकी 

सबसे बडी हवशेषता है । नबे्ब में हजस मेट्टा नरेिीव के िूिने की बात बहद्रनारायण 

करते हैं , वह उनकी कहवताओ ंमें स्पष्ट देखा जा सकता है । गााँव, खेत-खहलहानो ंमें 

लौिने की ललक उनकी कहवताओ ंमें अनसू्यत है । देशज अस्िता के िल-काल 

सामंजस्य का जो उदाहरण उनकी कहवताओ ंमें प्राप्त होता है वह अन्यत्र दुलयभ है ।  

2.3.2 चिकांत देवताले  

चंद्रकांत देवताले समकालीन कहवता के प्रारंहभक पीढी की सशक्त हस्ताक्षर 

है। उनकी कहवताओ ं में समय और संदभय के साि तालूकात रखने वाली सभी 

सामाहजक, सांसृ्कहतक, राजनैहतक, प्रवृहत्तयााँ समाई हुई देखी जा सकती है । हवषु्ण 

खरे कहते हैं –“हहन्दी कहवता के इन हदनो ंमें जब दुभायग्यवश अहधकांश प्रहतभाशाली 

युवा और अधेड़ कहव भी बहुत जल्दी अपनी –संभावनाओ ंके सीमांत पर पहुाँच रहे 

लगते हैं, चन्द्रकांत देवताले की ये कहवताएाँ  अपने प्रहतबद्ध गुसे्स की बार-बार धधकती 

उपस्थिहत, गहरी मानवीयता और ममयस्पहशयता तिा हनजी ररश्तो,ंसंकिो,ं हचन्ताओ ंकी 

स्वीकारोस्क्तयो ंकी सदानीरा वैहवध्यपूणय जहिलता से उन पर लौिने को बाद्य करती हैं 
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।“1 उनके प्रमुख काव्य संकलन है –हहियो ंमें हछपा ज्वर (1973), दीवार पर खून से 

(1975), लकड़बग्घा हाँस रहा है (1980) रोशनी के मैदान की करफ (1982) भूखण्ड 

तप रहा है(1982), आग हर चीज़ में बताई गई (1987), पत्थर की बैंच (1996), इतनी 

पत्थर रोशनी (2002) आहद ।  

2.3.3 लीलाधर जगूडी 

समकालीन सामाहजक यिािय को उसकी पूरी हवदु्रपताओ ंके साि उद्घाहित 

करने वाले कहवयो ंमें लीलाधर जगूडी शीषयथि थिान रखते हैं । समकालीन जीवन में 

वचयस्ववाद के हर मुहहम से कहव वाहकफ है । उनकी कहवता लगातर पासीव भीड में 

तबदील हो रहे मनुष्य को उसके वजूद से रू-ब-रू कराने वाली है । उनके अब तक 

प्रकाहशत काव्य संग्रह हैं– शंखमुखी हशखरो ंपर (1964), नािक जारी है (1970), इस 

यात्रा में (1973), रात अब भी मौजूद है (1975), बची हुई पृथ्वी (1977), घबराए हुए 

शब्द (1981), भय भी शस्क्त देता है (1991), अनुभव के आकाश में चााँद (1994), 

महाकाव्य के हबना (1995), और ईश्वर की अध्यक्षता में (1999) । 

2.3.4  र्गवत रावत 

भगवत रावत की कहवताएाँ  अपने अलग अंदाज़ की वजह पाठको ंके हदल को 

गहराई से चूने वाली हैं । उनकी कहवताओ ंमें जहााँ एक ओर महानगरीय जीवन की 

त्रासदी है तो दूसरी ओर लोक जीवन की सोधंी सुगि लगातार महकती हैं, पर यह 

लोक जीवन का हचत्रण कोई रुमानी भावबोध लेकर नही ं बस्ि ग्रामीण जीवन के 

यिािय को गहराई में अनुभूहतगम्य बनाते हुए प्रसु्तत हुआ है ।  नंद भारद्वाज कहते हैं 

“भगवत रावत की कहवताएाँ  हबना हकसी आवेश, आरोह-अवरोह या आयोजन भंहगमा 

के उन तमाम मध्यवगीय, हनम्न मध्यवगीय और शोहषत उपेहक्षत लोगो ंकी जीवन दशा, 

                                                           
1 हवषु्ण खरे – पिर की बैंच  - फै्लप से  
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उनके संघषय और अनुभव संसार को इतनी सहजता और अपनेपन से अपने कलेवर में 

समेि लेती हैं हक कहव और पाठक के बीच का अलगाव अपने-आप में खत्म हो जाता 

है।”1 उनके प्रमुख काव्य संकलन हैं – समुद्र के बारे में (1977), दी हुई दुहनया 

(1981), हुआ कुछ इस तरह (1988), सुनो हहरामन (1992), सच पूछो तो (1996), 

हबि किा (1997) हमने उनके घर देखे (2001), ऐसी कैसी नीदं (2004), कहते हैं 

हदल्ली की है कुछ आबोहवा (2007), अम्मा से बातें और कुछ लम्बी कहवताएाँ (2008) 

और देश एक राग है (2009) ।  

2.3.5  अिोक वाजपेयी  

समकालीन हहन्दी काव्य पररदृश्य पर अशोक वाजपेयी समग्र जीवन की 

काव्याहभव्यस्क्त लेकर उपस्थित हैं । सचे्च अिय में उनकी कहवतायें भारतीय हैं । 

भारतीय जीवन के हवहभन्न संदभों को वे गहराई में पकडते हैं । इसी कारण उनकी 

कहवतायें कुछ दाशयहनक अवश्य हैं पर यह दाशयहनकता ऊपर से िोपी गयी नही ं है। 

अरहवंद हत्रपाठी के शब्दो ंमें –“अशोक वाजपेयी की काव्यानुभूहत की बनावि में सच्ची, 

खरी और एक सजग आधुहनक भारतीय मनुष्य की संवेदना का योग है हजसमें परंपरा 

का पुनरीक्षण और आधुहनकता की खोज दोनो ंसाि-साि हैं । इस हलहाज से देखा 

जाये तो आजादी के इन पचास वषों की कहवता का इहतहास जब हलखा जाएगा तो 

अशोक वाजपेयी  उन िोडे़ से हहन्दी कहवयो ंमें एक होगें हजनकी कहवता की रूह में 

भारतीयता की एक गहरी छाप मौजूद होगी । जहााँ आपको कहवता की परंपरा का 

सूक्ष्म पुनरीक्षण , काव्यभाषा की परंपरा का अपने समय में अचूक प्रयोग , अपनी 

संसृ्कहत , कला और सभ्यता के प्रहत एक सजग आधुहनक अनुराग और समपयण की 

                                                           
1 नंद भरद्वाज – सबद भेद- भगवत रावत की कहवता –समालोचन  29-05-2012 

(samalochan.blogspot.com ) 
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आथिा मौजूद हमलेगी।”1 उनके उले्लखनीय काव्य संकलन हैं– शहर अब भी संभावना 

है (1966), ततु्परुष (1989), कही ंनही ंवही ं (1991), बहुरी अकेला (1992), घास में 

दुबका आकाश (1994),आहवन्यो (1995), जो नही ंहै (1996) , अभी कुछ और (1998 

), आहद ।  

2.3.6  नविोदकुमार िुक्ल  

हवनोद कुमार शुक्ल समकालीन हहन्दी कहवता के वररष्ट कवी हैं । वे हवशेष 

रूप से अपनी हवहशष्ट भाहषक  बनावि  और संवेदनात्मक गहराई के हलए जाने जाते 

हैं । उनकी एकदम हभन्न साहहत्यक शैली ताज़ा झोकें की तरह पाठको को प्रभाहवत 

करते हैं । उनके प्रहसद्ध काव्य संकलन हैं – लगभग जय हहन्द  (1971), वह आदमी 

चला गया गरम कोि पहहनकर हवचार की तरह (1981), सब कुछ होना बचा रहेगा 

(1992), अहतररक्त नही ं(2000) , , पचास कहवताएाँ  (2001), कहवता से लंबी कहवता 

(2001), आकाश धरती को खिखिाता है (2006) कभी के बाद अभी (2012) आहद । 

हवनोदकुमार शुक्ल मध्य वगय की आशा, हनराश, कुण्ठा और पलायनवाद को गहाई से 

पकड कर लगभग जादूई यिािय के समान उसे मौहलक अहभव्यस्क्त देने में हसद्ध हस्त 

हैं।  

2.3.7  राजेि जोिी  

राजेश जोशी समकालीन हहन्दी कहवता के बहुचहचयत कहव है। उनकी यह 

सबसे बडी हवशेषता है हक वे कहवता को साधारण मनुष्य के बहुत नज़दीक लाए। 

नंदहकशोर नवल कहते हैं –“राजेश जोशी आज के कहवयो ंमें सबसे अहधक लोकहप्रय 

हैं। वे कहव-गोहष्ठयो ंऔर कहव-समे्मलनो ंमें श्रोताओ ंपर छा जाते हैं । इसका कारण 

यह है हक उनके पास कुछ ऐसी कहवताएाँ  हैं, जो प्रायः काव्य-गुणो ंसे पूणय होते हुए भी 

                                                           
1 अरहवंद हत्रपाठी –प्रहतहनहध काहवताएाँ , अशोक वाजपेयी  - पृ.सं 6 



98 
 

सहज संपे्रषणीय हैं।”1  थिानीयता को हचहह्नत करना उत्तर औपहनवेहशक संदभय की 

सबसे बडी हवशेषता है । अपने लोक्कल को हचहह्नत करने की  इस कूवत को 

नंदहकशोर नवल ‘घरेलूपन’ कहते हैं जो राजेश जोशी में भरपूर है । उनके प्रमुख 

काव्य संकलन हैं – एक हदन बोलेंगे पेड़(1980), हमट्टी का चेहरा, नेपथ्य में हाँसी 

(1994), दो पंस्क्तयो ंके बीच(2000), चााँद की वतयनी (2006) और हज़द (2016) ।  

2.3.8  मंगलेि डबराल 

मंगलेश डबराल ठोस यिािय और सूक्ष्म संवेदना के कहव हैं । उनकी प्रारंहभक 

कहवताओ ंमें आक्रोश और अवसाद कुछ ज़्यादा है हफर वह धीरे –धीरे प्रहतरोधी चेतना 

में बदल जाता है । क्रास्न्त चेतना वाले कहव होकर भी मंगलेश डबराल ने अपनी 

कहवताओ ंको हकसी हवचार धारा की बैसाखी पर नही ंचढाया । नंदहकशोर नवल के 

शब्दो ंमें –“मंगलेश तीन कारणो ं से महत्पूणय कहव हैं । एक कारण तो यह है हक 

उन्ोनें बड़ी सावधानी से अपनी कहवताओ ंको हवचारधारा के आरोपण से बचाया है; 

दूसरा कारण यह है हक उन्ोने अनेक बार संकेतो ं से भी काम हलया है और तीसरा 

कारण यह है हक उन्ोने कभी-कभी सबसे मुक्त होकर जीवन की कहवता हलखी है, 

जो अपने आप में बेजोड़ है ”2 उनके प्रमुख काव्य संकलन हैं- पहाड़ पर लालिेन 

(1981), हम जो देखते है (1995), आवाज़ भी एक जगह है (2006) आहद ।  

2.3.9 वीरेि डंगवाल 

         वीरेन डंगवाल समकालीन हहन्दी कहवता का सशक्त हस्ताक्षर है । साधारण 

लोगो,ं जीव-जनु्तओ ंऔर वसु्तओ ं से बनी मनुष्यता का गुणगान तिा यिास्थिहत में 

पररवतयन की गहरी उम्मीद उनकी कहवताओ ं में हम देख सकते हैं । राजकमल 

                                                           
1 नंदहकशोर नवल  - हहन्दी कहवता अभी, हबिुल अभी – पृ.सं 76  
2 नंदहकशोर नवल – हहन्दी कहवता अभी हभिुल अभी – पृ.सं -113 
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प्रकाशन द्वारा प्रकाहशत उनके काव्य संकलन ’दुिक्र में स्रष्टा’ के फे्लप में कहा गया है 

हक -“वीरेन की कहवता ने समाज के साधारण जनो ंऔर हाहशयो ंपर स्थित जीवन के 

जो हवलक्षण ब्यौरे और दृश्य हमें हदये हैं, वे कहवता में और कहवता के बाहर भी सबसे 

अहधक बेचैन करनेवाले दृश्य हैं । कहवता के माफय त वीरेन ने ऐसी बहुत-सी चीज़ो ंऔर 

उपस्थिहतयो ंके संसार का हवमशय हनहमयत हकया जो प्रायः ओझल और अनदेखी िी ं। 

इस कहवता में जनवादी पररवतयन की मूल प्रहतज्ञा िी और उसकी बुनावि में ठेठ देसी 

हकि के खास और आम तत्सम और तद्भव क्लाहसक और देशज अनुभवो ं की 

संस्िष्टता िी । वीरेन की हवलक्षण काव्य-दृहष्ट पजयन्य , वन्या, वरुण , द्यौस, जैसे वैहदक 

प्रतीको ंऔर ऊाँ ि, हािी, गाय, मक्खी, समोसे, पपीते, इमली, जौसी अहत लौहकक 

वसु्तओ ंकी एक साि हशनाख्त करती हुई अपने समय में एक ज़रूरी हस्तके्षप करती 

है ।”1 उनका पहला काव्य संकलन ‘इसी दुहनया में’ का प्रकाशन सन् 1991 में हुआ । 

उसके बाद दूसरा संकलन दुिक्र में स्रष्टा सन् 2000 में प्रकाशन में आया। इस 

संकलन केहलए उन्ें सन् 2004 का साहहत्य अकादमी पुरस्कार भी प्राप्त हुआ िा ।  

 2.3.10  ज्ञािेिपनत  

ज्ञानेन्द्रपहत की कहवताओ ं में उत्तर औपहनवेहशक संदभय अपनी सारी 

हवहवधताओ ं के साि समाहहत है, हफर भी देशज अस्िता और आधुहनकीकरण के 

अंधाधंुत शोषण का हवरोध उनकी कहवताओ ंका प्रमुख स्वर है । राधाकृष्ण प्रकाशन 

द्वारा प्रकाहशत उनके काव्य संकलन ‘संश्यात्मा’ के फे्लप में कहा गया है –“ज्ञानेन्द्रपहत 

के कहव-कमय ने कहवता-पे्रमी हहन्दी जनता को आश्वस्त हकया है हक जन मन को 

सीचंने-साँवारने वाली और ‘जन-शतु्रजीवन शतु्र‘ ताकतो ं से लोहा लेने वाली कहवता-

धारा आज के सुहावन भुलावन समय में भी सूखी नही ं है । कहव के हपछले संग्रह 

                                                           
1 वीरेन डंगवाल – दुिक्र में स्रष्टा – फे्लप से  
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‘गंगाति’ में थिानीयता के जल-दपयण में आज के वैहश्वक समय की िाह हमली िी ,तो 

‘संश्यात्मा’ का पररसर हवश्व-हवसृ्तत है , हजसके केन्द्र में एक भारतीय अन्तःकरण है –

करुणा से आप्लाहवत और सास्त्क क्रोध से संतप्त ” उनके छह काव्य संकलन और 

एक संचयन प्रकाहशत हुआ है –आाँख हाि बनते हुए (1970 ), शब्द हलखने के हलए 

यह कागज़ बना है (1981), गंगाति(2000), संशयात्मा (2004), हभन्नसार (2006) , 

कवी ने कहा (संचयन -2007,) मनु को बनाती मनई (2013) । आहद ।  

2.3.11   आलोकधन्वा  

अपने एक मात्र काव्य संकलन के माध्यम से हहन्दी के चहचयत कहव बने 

आलोकधन्वा समकालीन हहन्दी कहवता की प्रहतरोधी चेतना की सबसे अनुपम हमसाल 

है । प्रारंहभक समय में उनकी दो कहवताएाँ  बहुत प्रहसद्ध हुई िी , ‘गोली दागो पोस्ट्र’ 

और ‘जनता का अदमी’ ये दोनो ंकहवताएाँ  नर्क्लबाड़ी आन्दोलन से खूब प्रभाहवत िी। 

इस कारण से वे अपने आप को नर्क्लबाड़ी क्रांहत की देन कहते िे । उनके बारे में 

नंदहकशोर नवल का कहना है –“ वे घुमक्कड़ कहव भी हैं, इसहलए जहााँ-जहााँ गए , 

काव्य-पे्रहमयो ंको अपनी ये दो कहवताएाँ  सुनाईं । चूाँहक ये दोनो ंकहवताएाँ  सही अिों में 

कहवताएाँ  िी ंऔर उसमें मात्र नर्क्लबाड़ी की नारेबाजी नही ंिी , इसहलए उन्ें सुनकर 

सभी मंत्रमुग्ध रह गए। फलतः देखते–देखते उनका यश पूरे हहन्दी के्षत्र में फैल गया 

और उसमें उनकी उक्त दोनो ंकहवताएाँ  गूाँजने लगी ं। आियय नही ंहक आलोकजी अपने 

को नर्क्लबाड़ी की देन कहते हैं।“1 सचे्च अिय में आलोकधन्वा जन पक्षधर कहव िे 

उनके एक मात्र काव्य संकलन ‘दुहनया रोज़ बनती है‘ हनकलने के पूवय ही वे हहन्दी 

पाठको ंके हदल में रच बसने लगे िे ।  

 

                                                           
1 नंदहकशोर नवल – हहन्दी कहवता अभी ,हबिुल अभी – पृ.सं 130  
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2.3.12 मिमोिि  

मनमोहन मुस्क्तबोध के अंदाज़ वाले कहव है । असद जै़दी उन्ें मुस्क्तबोहधयन 

लैंडसे्कप के कवी पुकारते हैं । आलोकधन्वा की तरह ही अपने एक मात्र काव्य 

संकलन के माध्यम से वे समकालीन कहवता में काफी चहचयत हुए है । असद जै़दी 

कहते हैं – “मनमोहन  अपनी पी़िी के  सबसे ज़्यादा हचन्तामग्न, हवचारशील और 

नैहतक रूप से अत्यन्त हशहक्षत और सावधान कहव हैं। एक मुस्क्तबोधीय पीडा और 

महान अपराधबोध उनके काव्य संस्कार में है,  इन्ें एक रचनात्मक दौलत में बदलने 

की प्रहतभा और तौफीक उनके पास है और इसका इसे्तमाल उन्ोनें बड़ी हवनम्रता, 

वसु्तहनष्ठता और सतकय ता से हकया है । मन मोहन की कहवता में एक ‘गोपनीय आाँसू ’ 

और एक ‘कहठन हनष्कषय’ है। इन दो चीज़ो ंको समझना आज अपने समय में कहवता 

और समाज के, राजनीहत और हवचार के और, अंततः रचना और आलोचना के ररशते 

को समझना है।”1 उनका एक मात्र काव्य संकलन ‘हजल्लत की रोिी’  2006 में 

प्रकाहशत हुआ िा ।  

2.3.13   उदय प्रकाि  

उदय प्रकाश हहन्दी के चहचयत कहव , किाकार ,पत्रकार और हफल्मकार हैं । 

कहव के रूप में उनकी यह सबसे बड़ी हवशेषता है हक वे क्रास्न्त चेतना को 

अहतक्रास्न्तकारी होकर नही ंबस्ि लोकतंहत्रक रूप से फैलाने की उमंग रखते हैं । 

लगातार आत्मकेस्न्द्रत होती जा रही दुहनया में उनकी कहवता प्रहतरोध के लोकतांहत्रक 

मोचाय अस्ियार करती हुई हदखाई देती है । उनकी कहवताओ ंमें खुली जीवंत बहस 

प्रारंहभक समय से लेकर लगातार बरकरार रही है । उनके प्रमुख काव्य संकलन हैं –

                                                           
1 असद जै़दी  - हजल्लत की रोिी – फ्लाप से    
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सुनो काररगर (1980), अबूत्तर कबूत्तर (1984), रात में हारमोहनयम (1998), एक 

भाषा हुआ करती है (2009) आहद । 

2.3.14  अरुण कमल  

अरुण कमल प्रगहतशील हवचारधारा संपन्न , सहज शैली के मशहूर कहव हैं। 

उनकी कहवताएाँ  वैचाररकता और भावात्मकता के ताने बाने से बुनी हैं । पे्रमरंजन 

अहनमेष के शब्दो ंमें –“अरुण कमल की कहवता की बहुत बड़ी हवशेषता वह अपनत् 

है जो बहुत हद तक उनके व्यस्क्तत् का ही हहस्सा है । उनकी कहवताओ ंसे होकर 

गुज़रना एक अत्यन्त आत्मीय स्वजन के साि एक अहविरणीय यात्रा है । यह 

अपनापा उनके कहवत् और व्यस्क्तत् दोनंो ंको एक साि गहन और पारदशी बनाता 

है जो एक दुलयभ संयोग है । तकय  और हवचार भी उनकी कहवता में आते हैं तो अत्यन्त 

आत्मीय और मानवीय होकर “ 1 अब तक उनके पााँच काव्य संकलन हनकल चुके है , 

वे हैं – अपनी केवल धार (1980) , सबूत (1989), नये इलाके में (1996), पुतली में 

संसार (2004) , मैं वो शंख महाशंख (2012) ।  

2.3.15 एकांन्त श्रीवास्तव  

हहन्दी कहवता को ग्रामीण संसस्क्त से संपन्न बनाने वाले कहवयो ं में एकान्त 

श्रीवासत् शीषयस्त थिान रखते हैं । जीवनानुभव के ज़मीनी जुिाव उनके यहााँ सघन है 

। उनकी कहवताओ ंमें  ठेठ देहाती लोक संवेदना और लोक जीवन की रंगत पयायप्त 

हवहवधता लेकर उपस्थित है । उनकी  कहवता का थिापत्य अन्न ,हमहट्ट और फूल से 

बना है ।  अब तक उनके तीन काव्य संकलन प्रकाहशत हो चुके है, वे हैं  – अन्न है मेरे 

शब्द (1994), हमट्टी से कहूाँगा धन्यवाद (2000) और  बीज से फूल तक (2003), 

नागकेसर का देश यह  ।  

                                                           
1 पे्रमरंजन अहनमेष –प्रहतहनहध कहवताएाँ  , अरुण कमल  – भूहमका –पृ.सं 5  
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2.3.16  कुमार अंबुज  

           कुमार अंबुज सचे्च अिय में जनपक्षधर कहव हैं । समाज को एकरूपात्मक बना 

रहे भूमंडलीय प्रायोहजत वचयस्व के प्रहतपक्ष में खडे हो कर वे लगातार हमें आगाह 

करते रहते हैं। उनके बारे में हवषु्ण खरे कहते हैं –“ कुमार अंबुज हवहशष्टतः हनम्न 

मध्यवगय, हलहाज़ा गााँव, कसे्ब, छोिे शहर या लघुनगर के, और इस तरह इस देश के 

बहुमत के कहव हैं । उनकी जड़ें उसी में है । उनके यहााँ कस्बो-ंशहरो ंके अनेक हचत्र 

हैं, उनकी हर हकि की यादें  हैं, वे बार-बार वहााँ लौिते हैं, यह जानते हुए भी हक वह 

भी बदल रहे हैं और वे भी बदल रहे हैं । यही वजह है हक उनका अतीत –राग रुग्ण 

नही ंरहता, एक हचन्ता –भरी से्नह-भवना में बदल जाता है । अंबुज की उपलस्ि अपने 

अपने हर शहर-कसे्ब को एक ऐसी साहवयकता देने की रही है हक हमें भी अपने 

कैशोयय-युवावथिा के घर-मोहले्ल, रासे्त, बाग, पेड़, पुहलया, वीरान इलाके, आवाज़ें, 

सारे पहर, रंग, गंध, इमारतें, यार-दोस्त, हदलकुश मुहब्बतें वगैरह बेसािा याद आने 

लगते हैं।“1 इस प्रकार कुमार अंबुज की कहवताई सहज रूप से ही हर 

एकरूपात्मकता के ढााँचे को तोडते हुए नज़र आती हैं। उनके प्रहसद्ध काव्य संकल हैं 

–हकवाड़ (1992) कू्ररता (1996), अनस्न्तम(1998), अमीरी रेखा (2011), कहव ने कहा  

(2012) ।  

2.3.17  अनििेखर  

            हहन्दी कहवता में कश्मीर से हवथिाहपत लोगो ं की पीडा को अहग्नशेखर के 

हसवा कोई दूसरा कहव इतनी तलखी से प्रसु्तत नही ंकर पाया है । अपनी सरज़मीन से 

लगातार हवथिाहपत होने की कश्मीरी जनता की कसक भरी हनयहत को हजतनी गहरी 

अहभव्यस्क्त उनसे हमली है उतनी अन्यत्र कही ं नही ं हमली । कश्मीर में जन्मकर 

                                                           
1 हवषु्ण खरे   - प्रहतहनहध कहवताएाँ  , कुमार अमु्बज – भूहमका  
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कशमीरी में हलखने के बजाय उन्ोने हहन्दी भाषा को अपनी अहभव्यस्क्त का माध्यम 

बनाया । उनके अब तक चार काव्य संकलन प्रकाहशत हो चुके हैं ,वे हैं – हकसी भी 

समय (1992), मुझसे छीन ली गयी है मेरी नदी (1996), कालवृक्ष की छाया में (2006) 

और जवहर िनल (2009) ।  

2.3.18  पवि करण  

पवन करण हहन्दी कहवता के युवा कहवयो ंमें हवहशष्ट थिान रखते हैं । हहन्दी 

कहवता में स्त्री हवमशय को उन्ोने नया आयाम हदया । उन्ोनें अपनी कहवताओ ंद्वारा 

अपने मन में रची बसी स्त्री को आवाज़ दी । पवन करण के बारे में  डॉ .के. जी 

प्रभाकरन का कहना है – “समकालीन हहन्दी कहवता का स्त्री हवमशय स्त्री लेखन के 

दायरे में सीहमत रहा । उसके केन्द्र में घर, पररवार और दफ्तर रहे । घर की उपेहक्षत 

लड़की, पररवार की हतरसृ्कत एवं पीहडत पत्नी और दफ्तर में पुरुष के शोषण की 

हशकार नारी स्त्री हवमशय के हचर पररहचत चेहरे रहे। अपनी शस्क्त, साहस एवं हवद्रोह 

चेतना के बावजूद स्त्री अपनी परंपरा पोहषत छहव के हपंजरे में बंदी रही । पवन करण 

ने इस नारी हबंब को तोडा । नारी के एक नवीन हबंब की प्रहतष्ठा करते हुए उन्ोने स्त्री 

हवमशय को नई संवेदना एवं नए आयाम हदये ।”1 उन के प्रमुख काव्य संकलन है- इस 

तरह मैं (2000) स्त्री मेरे भीतर (2004), अस्पताल के बाहर िेहलफोन (2009),  कहना 

नही ंआता (2012) , कोि के बाजू में बिन (2013), आदी ।  

2.3.19  नवषु्ण िागर 

हवषु्ण नागर की कहवताएाँ  समकालीन जीवन के हर हवदु्रपताओ ंपर करारी चोि 

करने वाली है । अनका वं्यग्य इतना नुकीला होता है हक उसकी मार हदल में गहराई 

तक धस जाती है । हकताबघर द्वारा प्रकाहशत उनके ‘कवी ने कहा’ संकलन के फे्लप 

                                                           
1 डॉ. के जी प्रभाकरन – कहवयो ंके बहाने वतयमान पर बहस – पृ.सं 48  
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में कहा गया है-“उनकी कहवता से गुजरना छोिी कहवता की ताकत से भी गुजरना है 

जो अपनी पीढी में सबसे ज़्यादा उन्ोने हलखी है । उनकी कहवता से गुजरना व्यग्य 

और करुणा की ताकत से गुज़रना है । उनकी कहवता से गुजरना अपने समय की 

राजनीहत से साहसपूणय साक्षात्कार करना है । उनकी कहवता से गुजरना  हवहभन्न 

हशल्पो,ं अनुभवो,ं संरचनाओ ंसे गुजरना है और इस अहसास से  गुजरना है हक हवषु्ण 

नागर सचमुच अपनी तरह के अलग कहव है ।”1 उनके प्रहसद्ध काव्य संकलन है – 

तालाब में डूबी छह लड़हकयााँ, संसार बदल जाएगा, बचे्च, हपता और मााँ,  कुछ चीज़ें 

कभी खोईं नही ंतिा हाँसने की तरह रोना आहद । 

2.3.20  अिानमका  

         समकालीन स्त्री जीवन की जीवंतता को अनाहमका से जो अहभव्यस्क्त हमली है 

उतनी हहन्दी साहहत्य में अन्यत्र हवरले ही हमल पाई है । स्त्री जीवन के संघषय को 

दैनंहदन जीवन की मामूली सी घिना क्रमो ं के बीच से चीन्ती, उद्घाहित करती 

अनाहमका जी की यह सब से बडी हवशेषता है हक वे इन संदभों को कभी-कभी  हबना 

शब्दो ंमें उतारे ही कहवता बना देती है । उनकी कहवताओ ंमें शब्दो ंके बीच रूपाहयत 

खाली जगह या से्पइस बहुत कुछ अनकहे को कह जाती हैं । अनाहमका जी की जीवन 

दृहष्ट की यह सबसे बडी हवशेषता है हक वह स्त्री जीवन तक ही सीहमत नही ंरही िी । 

सत्य को समग्रता में समझने की  ईमानदारी उसमें कूि-कूि कर भरी है । उनके 

प्रमुख काव्य संकलन हैं – गलत पते्त की हचट्ठी, बीजाक्षर, समय के शहर में, अनुष्िुप, 

कहवता में औरत, खुरदरी हिेहलयााँ, दूब-धान आहद ।  

 

 

                                                           
1 हवषु्ण नागर  - कहव ने कहा: चुनी हुई कहवताएाँ  - फे्लप से   
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2.3.21  कात्यायिी  

      समकालीन कहवता के सशक्त नारी स्वर हैं कात्यायनी । वजूद की पूरी ऊष्मा से 

मंहडत होकर नारी के शब्द को पौरुषपूणय समय के प्रहतवचयस्व के रूप में  हशद्दत से 

उभारने में वे हसद्धहस्त हैं । सहदयो ं से उत्पीहडत नारी हजस अनुकूलन की वजह 

हपतृसत्ता के शब्द को उधार लेती है कात्यायनी उन शब्दो ंके वचयस्व को तोड़ने की 

मंशा रखती हैं । समकालीन समय के बृहद वचयस्ववादी मुहहम में कात्यायनी हाहशये 

के पक्ष में खड़ी होकर कहवता को प्रहतआख्यान के रूप में उभार कर अपनी 

जनपक्षधरता को ठोस धरातल पर थिाहपत  करती है । उनके प्रमुख काव्य संकलन हैं 

– चेहरे पर आाँच, सात भाइयो ं के बीच चम्पा , इस पौरुषपूणय समय में , जादू नही ं

कहवता , फुिपाि पर कुसी, राख अाँधेरे की बाररश में आहद ।  

2.3.22  िीलेि रघुवंिी  

नीलेश रघुवंशी की कहवताओ ं से गुज़रते हुए यह ऐहसास होता है हक हमारे 

दैहनक जीवन में कहवता हकस प्रकार हछपी है । घर-पररवार, पास-पड़ोस, दैहनक 

जीवन और समाज आहद से जुडी गहरी संवेदनाओ ंको अहभव्यस्क्त देने में वे हसद्धहस्त 

हैं । उनकी पाररवाररक संवेदनाओ ं से जुड़ी कहवतायें अत्यन्त महत्पूणय हैं। शहरी 

जीवन की कृहत्रमता के बीच गााँव और घर का िृहतबोध नीलेश रघुवंशी में सघन है । 

उनकी कहवतायें साधारण, पररहचत और आत्मीय भाषा में जीवन के दृश्यो ंको खोजती 

हैं, इसहलए उनमें माता-हपता , दादा-दादी, भाई-बहन के प्रहत पे्रम भरी िृहतयो,ं 

व्यवहरो,ं हक्रयाकलापो,ं आचरणो ंआहद  को गहरी संवेदना के साि अहभव्यस्क्त हमली 

है। उनके प्रमुख काव्य संकल हैं– घर हनकासी (1997), पानी का स्वाद (2004), 

स्खड़की खुलने के बाद (2017) आदी ।  
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2.3.23   निमभला पुतुल  

संताली आहदवासी कवहयत्री हनमयला पुतुल ने समकालीन कहवता में अपनी 

अलग पहचान हनहमयत की है । आहदवासी जीवन की हवहभन्न स्थिहतयो ंको हनमयला पुतुल 

बेहद संवेदनात्मक धरातल पर कहवता में उतार देती हैं। साहहत्यकार होने के साि वे 

एक सामाहजक काययकताय भी हैं । हनमयला पुतुल की कहवताएाँ  आहदवासी अस्िता तक 

ही सीहमत नही ंरही ं। सहदयो ंसे पुरुष वचयस्ववाद द्वारा सताये जाने वाले स्त्री मानस पूरे 

आक्रोश के साि हनमयला पुतुल की कहवताओ ं में अहभव्यस्क्त पाई है । उनके 

उले्लखनीय काव्य संग्रह हैं – नगाडे की तरह बजते शब्द, अपने घर की तलाश में 

आहद ।  

2.3.24   ओमप्रकाि वाल्मीनक  

ओमप्रकाश वाल्मीकी की कहवतायें समकालीन समय में गुप्त एवं प्रत्यक्ष रूप 

से सक्रीय मनुवादी परंपरा के हबंबो ंपर सीधे चोि करती हैं । भारतीय संहवधान ने हर 

मनुष्य जो बराबरी का दजाय हदया है पर वह समकालीन समय में लगातार खोखला 

होता जा रहा है । ऐसे में कहव लगातार आक्रोश से हतल हमला उठते हैं । वचयस्ववाद से 

लडने के हलए  अन्टोहनयो ग्रांशी ने हजस वार ऑफ पोहजशन की वक्कालत की है 

वाल्मीकी अपनी कहवताओ ंमें उसी वार ऑफ पोहजशन में हैं । वहााँ खडे हो कर वे 

लगातार कहवता में प्रहतवचयस्व को रूपाकार देते हैं । सहदयो ंका संताप, अब और नही,ं 

बस बहुत हो चुका आहद उनके चहचयत काव्य संकल है ।  
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2.4   समकालीि निन्दी कनवता की बहुस्वरता  

          समकालीन कहवता के उत्तर औपहनवेहशक संदभय की खास पहचान उसकी 

बहुस्वरता है। हर केन्द्रीकृत वचयस्व का प्रहतवचयस्व रचते हुए वह हाहशये की अस्िता 

को बुलंद कर रही ं है । इसी कारण समकालीन कहवता को अस्िता हवमशय की 

कहवता भी कहा जा सकता है । वैसे तो आधुहनकता के प्ररंभ के साि मानवतावाद 

और जनतातंहत्रक प्रणाली मध्यकाल से अलगाव के तौर पर उभरा िा।  हफर भी उसमें 

महान अख्याहयकाओ ं(Meta narrative)का वचयस्व बदसू्तर िा । समकालीन समय 

दरअसल इस मेट्टानरेिीव के िूिने का समय है । चले आ रहे मोनोलॉग को वह 

डयलॉग में रणनीहत की तरह बदल रही है । इस के चलते समकालीन समय में अब 

तक मूक  रहे हाहशये का स्वर मुखर हो रहे हैं । स्त्री, दहलत, आहदवासी, हकन्नर, 

पररस्थिहत, वृद्ध, बाल आहद अनहगनत स्वर आज वचयस्व के हर बिन को तोड कर 

समकालीन काव्य पररदृश्य पर अपनी उपस्थिहत हशद्धत से जता रही ंहै। 

2.4.1  कनवता के राजिीनतक सरोकार 

 

 राजनीहत का संदभय आज हकसी प्रकार की शासन प्रणाली तक ही सीहमत नही ं

है । सामाहजक जीवन के हर स्तर आज राजनीहतक है । आधुहनक होने के क्रम में 

भारतीयता जो लोकतांहत्रक जीवन प्रणाली को खडी की िी उसकी सत्तात्मक स्थिहत 

बाज़ार के वचयस्व की समकालीन दौर में लगातार क्षररत होती जा रही है । हवजय 

कुमार कहते हैं – “वैश्वीकरण का अिय अब केवल पहिमीकरण होने लगा है । इस 

प्रहक्रया के नीयोजको ं के हहत जनतास्िक रूपो ं , के्षत्रीय संसृ्कहतयो ं या परम्परागत 

हवहशष्टताओ ं के हहतो ं के सीधे-सीधे स्खलाफ हैं । भारतीय समाज में तो 

ग्लोबलाइजेशन, खुलेपन या उदारीकरण का अिय कुल हमलाकर इस बात से ज्यादा 

नही ंहै हक हमारी हनभयरता हवदेशी पूाँजी, आयाहतत िेक्नॉलाजी, हहियारो ंऔर हवचारो ं
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पर ब़िती जाये ।“1 ऐसी स्थिहत में लोकतांहत्रक व्यवथिा की क्ा अहहमयत शेष रह 

जायेगी ?  बहुस्वरता को बढावा देने वाली भारतीय लोकतांहत्रक व्यवथिा की स्थिहत 

आज आमूलचूल रूप से पररवहतयत हुई है । समकालीन भारतीय राजनीहतक संदभय में 

पनप रही अलोकतांहत्रक प्रणाली की ओर इशारा करते हुए बद्री नारायण कहते हैं – 

“इस मेिर ोपोल स्वाद ने ‘अन्य स्वादो’ं  यिा अनेक थिानीय स्वादो ंका शोषण एवं नाश 

हकया । शहरो ंसे दूरथि की बड़ी आबादी ग्रामीण बाजार में तब्दील हो गयी । अपने 

को अग्रगामी एवं अन्य को हपछलगु्ग बनाने के हलए इस मेिर ोपोल मानहसकता ने बाकी 

सबको के्षत्रीय / प्रादेहशक (प्रोहवस्न्शयल) बताकर उन्ें प्रहतगामी हसद्ध कर अपने 

नेतृत् को थिाहपत करने का हसहवलाइहजंग हमशन तेज़ कर हदया । इसी प्रहक्रया में 

इतर थिानीय, के्षत्रीय रुहचयो,ं रंगो ंएवं स्वादो ंमें से कुछ को बाजार ने अपने उत्पादो ंमें 

हजम कर हलया । शेष को स्वायत्त, स्विता एवं आहभजात्यता के नाम पर या तो 

नकार हदया या मार हदया । इस महानगरीय बोध ने संसृ्कहत एवं साहहत्य के के्षत्र में 

अपने बोध से इतर जो ‘अजूबा,आकषयक एवं रंगीन’ लगा, उसे अपने सन्दभय और 

सामाहजक िकरावो ंकी प्रहतहक्रया से कािकर या तो सजावि के सांसृ्कहतक उत्पाद के 

रूप में व्याख्याहयत हकया या उन्ें दहमत कर हदया।”2 ऐसी स्थिहत में कहवता लोकतंत्र 

हवमशय को हकस धरातल व थिल से उठायेगी । सहहत्य, कला और संसृ्कहत के सामने 

आज यह सबसे बड़ी समस्या है।  

आहकय हमडीज ने एक बार कहा िा हक पृथ्वी के बाहर कही ंजगह हमले तो वह 

पृथ्वी को पलि देगा, पर ऐसा कोई जगह कहााँ पाएाँ गे, यही समस्या है । समकालीन 

लोकतंत्र हवमशय के हलए भी अलोकतांहत्रक छहव संसार में जगह व से्पस शेष नही ं

छोडा है । राजेश जोशी कहते हैं। -“90 के बाद के इस पूरे समय में हलखी जा रही 

                                                           
1  हवजय कुमार – कहवता की संगत  - पृ.सं 33  
2 बद्री नारायण  - प्रहतरोध की संसृ्कहत – पृ.सं 36  
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कहवता के सामने सम्भवतः यह केन्द्रीय प्रशन है । इसी का उत्तर ढूाँढने की कोहशश 

हमारे समय की कहवता कर रही है और उसकी सारी हहकमतें इसी प्रश् का उत्तर देने 

की कोहशश हैं । मुझे लगता है हक हजसे ज्ञानाश्रयी समाज का नॉलेज बेथड सोसाइिी 

कहा जा रहा है वह सूचनाश्रयी समाज है , इन्फामेशन बेथड सोसाइिी है । इसने 

सूचना की शस्क्त को ब्ह्म शस्क्त मान हलया है । वह सूचना को ज्ञान का थिानापन्न 

मानने और मनवाने की हजद ठाने है । समकालीन कहवता सूचनाओ ंके वचयस्व  की 

जगह जीवन की अलहक्षत हववरणो ंऔर जीवन के छोिे-छोिे आख्यानो ंको रचकर इस 

ज्ञानाश्रयी या सूचनाश्रयी समाज का ही एक प्रहतआख्यान रचने की कोहशश कर रही है 

। इतना तो मानना ही होगा हक इस कहवता ने जीवन द्रव्य के हवलुप्त होते जा रहे स्रोतो ं

को पुनः तलाशने और जीहवत करने की कोहशश की है । इसी कोहशश में वह वचुयअल 

ररयाहलिी को हवश्वसनीय बनाने की कोहशश करने के बजाय जीवन के छोिे-छोिे 

प्रसंगो ंको अपनी काव्य वसु्त बनाकर आभासी यिािय के बरर्क् एक वास्तहवक जीवन 

का यिािय रचना चाहती है।”1 दरअसल अलोकतांहत्रक प्रणाहलयो ंका प्रहतआख्यान ही 

समकालीन लोकतंत्र हवमशय का वह से्पस है जहााँ से साहहत्य अपने राजनैहतक 

सरोकार थिाहपत कर सकते हैं ।  हवमल कुमार कहते हैं –  

“मूाँगफली बेचकर 

यह आदमी आज कहााँ जायेगा  

हकसी अखबार को नही ंमालूम  

वह आज रात अपनी पत्नी और बच्चो ंसे कैसे हमलेगा 

यह सवाल नही ंपूछा जा सकता संसद में 

इसका उत्तर इतना कहठन है  

हक इंिरनेि पर भी हल नही ंहै  

                                                           
1 राजेश जोशी – एक कहव की दूसरी नोि बुक , समकालीनता और साहहत्य  – पृ.सं 40  
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मोबाइल फोन पर हकसी को मैसेज देकर 

आप नही ंजान सकते  

अपने शहर का दुख”1 

 समकालीन समय इतना पेचीदा है हक सीधे –सीधे सवाल और जवाब की 

गूाँजाइश लगभग खतम हो चुकी है। प्रहतवचयस्व भी समकालीन लोकतंत्र हवमशय में 

सीधे-सीधे रूपाकार ग्रहण नही ंकर पा रहा है । व्यस्क्त के पीछे अगर कोई वोि बैंक 

है तो उसकी पहचान रूपाहयत होगें नही ंतो वह इत्याहद में बदलने के हलए अहभशप्त  

है । साि ही सांसृ्कहत राष्टर वाद की बृहद छहवयााँ भी लगातार सोशल मीहडया और अन्य 

माध्यमो ंसे प्रसाररत होती रहती है, इन सब के बीच बाज़ार अपनी अनसू्यतता बरकरार 

रख रही है । लीलाधर जगूडी कहते हैं – “पहले जो व्यस्क्त हवशेष होता िा वह 

असामान्य होता िा । उस असामान्य की असाधारणता को कहवता अपना हवषय 

बनाती िी । अब कहवता सामान्य और साधारण से भी परे ‘मामूली’ को अपना हवषय 

बनाती है । पहले की और आज की कहवता में यह लगभग एक धु्रवीय अंतर है । अब 

कहवता में नायक नही ंहोते , व्यस्क्त होते हैं । कोई थिाहपत या लोकहप्रय ‘किा’ नही ं

होती । अनुभव और अनुभूहत का आवेग ही अपने किानक को रचता चलता है । 

घिनाएाँ  और स्थिहतयााँ ही हबम्ब बन जाती।“2 इस प्रकार मामूली के पक्षधऱ होकर बृहद 

वचयस्व के प्रहतआख्यान और प्रहतवचयस्व को अनुभूती की सारी गहाईयो ं के साि 

अहभव्यस्क्त देना समकालीन कहवता की राजनीहत तय करती है ।  

 

 

 

                                                           
1 हवमल कुमार  - पानी का दुखडा  – पृ.सं 23  
2  लीलाधर जगूडी – महाकाव्य के हबना –  पृ.सं 25  
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2.4.2  स्त्री कनवता 

मनुष्य के जैहवक उहद्वकास क्रम में प्रारंहभक स्तर पर मानव के ऊपर मानवी 

का वचयस्व थिाहपत हुआ िा । बहुत से नृतत्शास्स्त्रयो ंका मानना है हक आहदम समाज 

मातृसत्तात्मक ही रहा िा पर हनजी संपहत्त के आहवभायव के साि वह हाहशये की ओर 

हघसने लगा िा । ऐहतहाहसक क्रम में वह उपभोग की वसु्त बनकर घर की चार हदवारी 

के भीतर कैद होती गयी । समकालीन समय में भी स्त्री की स्थिहत में कोई खासा 

पररवतयन नही ंआया है । हसमॉन द बोउवार कहती हैं – “औरत का हवद्रोह आज भी 

महज एक प्रतीकात्मक आंदोलन और उपद्रव बनकर ही रह गया । इन तमाम 

हलचलो ंऔर आन्दोलनो ं से कुछ हाहसल नही ं हुआ । स्स्त्रयो ंको तो वही हमला जो 

पुरुष ने इिा से देना चाहा । इस स्थिहत में पुरुष दाता के रूप में और औरत ग्रहहता 

के रूप में हमारे सामने आई । इसका प्रमुख कारण औरतो ंके पास अपने आप को 

एक इकाई के रूप में संगहठत करने के ठोस साधनो ंका अभाव है । उनका न कोई 

अतीत है और न इहतहास, न अपना कोई धमय और न ही सवयहारा की तरह ठोस 

हक्रया-कलापो ंका एक संगहठत जगत।”1 ऐसे में साहहत्य आधी दुहनया के इस सच्च को 

पूरी ईमानदारी से समाज में वचयस्व प्राप्त रवैयो ं के बरअर्क् उभारता हैं और इसी 

कारण साहहत्य में स्त्री के प्रहतवचयस्वी स्वर में इन्कार का तेवर बदसू्तर है ।  हवनय 

हवश्वास कहते हैं – “आशय यह है हक स्त्री पुरुष के हलए तरह-तगह की वसु्तएाँ  बन 

चुकी है । बस ! अब और नही ं। वह कोई भी वसु्त बनने से इन्कार करती है । स्त्रीत् 

के बारे में ज़रूरी सवाल उठाती है । यह स्त्री आधुहनक है । कपडो ंमें पररवतयन –भर 

के कारण चमकने वाली आधुहनक नही ं। आधुहनक है – संवेदनशील जागरूकता और 

पुरानेपन छोड़ने वाले साहस के कारण । अपनी स्थिहत को पहचानकर उसमें अपेहक्षत 

                                                           
1 सीमोन द बोउवार - (अनु.प्रभा खेतान) – स्त्री उपेहक्षता  -  पृ.सं 25  
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पररवतयन करने की तड़प के कारण । असुहवधाजनक सवाल उठाने वाली दृ़िता के 

कारण ।“1  

नारीवादी अन्दोलनो ं के हवहभन्न लहरो ं के साि इन्कार के तेवर में बदलाव तो 

आता रहा है । पहले रैहडक्कल फेहमहनज़म में  यह इन्कार का स्वर इतना तीक्ष्ण िा 

हक वह पुरुष वचयस्व को उलिकर अपने वचयस्व को थिाहपत करना चाहता िा । पर 

धीरे –धीरे नारीवादी आन्दोलन अपनी वयस्कता पाती गयी और अब वह लोकतास्िक 

दृहष्ट से समाज में स्त्री के वजूद को थिाहपत करने की मुहहम चला रही है । इस का 

मतलब यह  नही ंहै हक स्त्री लेखन इन्कार के तेवर से मुक्त हुआ है । इन्कार का तेवर 

तो प्रहतआख्यान के हलए बेहद ज़रूरी ही है ।  इसी कारण समकालीन कहवता इस 

प्रहतआख्यान को बेहद समझदारी के साि बुलंद कर रही है ।  कात्यायनी कहती हैं –  

“वे 

हमें  

हमारे वजूद की  

याद हदलाते हैं । 

एहसास कराते हैं 

एक वजूद वाली औरत को  

यार करने का,  

उस पर काबू पाने का  

मज़ा ही कुछ और है ।“2 

                                                           
1 हवनय हवश्वास  - आज की कहवता  - पृ.सं 124  
2  कात्यायनी  - जादू नही ंकहवता  – पृ.सं - 87  



114 
 

इस प्रकार समकालीन कहवता में स्त्री लेखन बेहद समझदारी के साि अपने समय में 

हस्तके्षप कर रहा है । समकालीन कहवता में सक्रीय कवहयहत्रयो ं में प्रमुख हैं – 

अनाहमका , गगन हगल, कात्यायनी, सहवता हसंह, अचयना वमाय, हनमयला गगय, हनलेश 

रघुवंशी, हनमयला पुतुल, वंदना देवेन्द्र, रंजना जायसवाल आहद ।  इन कवहयहत्रयो ंकी 

कहवताएाँ  वचयस्व की हर छहवयो ंको तोड़कर स्त्री के वजूद को पूरी ईमानदारी के साि 

अहभव्यस्क्त दे रही हैं । गै्लमरस दुहनया के वचयस्व छहवयो ं के बीच में यिािय और 

अयिािय की सही पहचान उन्ें  है । इस समझदारी के कारण ही समकालीन हहन्दी 

कहवता में स्त्री लेखन नारी हवमशय की नई बुलंहदयो ंको छू रहा है ।  

2.4.3  दनलत कनवता 

दहलत सहदयो ंसे भारतीय जाहत व्यवथिा के हशकार होते आ रहे हैं और अब भी 

उनकी स्थिहत में आशाजनक पररवतयन नही ंआया है । दहलत शब्द का मतलब है – 

हजसके दलन या दमन हुआ है, पीहडत, रौदंा गया, शोहषत, स्खन्न, उदास, खंहडत, 

दबाया गया आहद। बहुत सारे नकारात्मक सामाहजक अिय संदभय को भी दहलत शब्द 

अपने में प्रहतहनहधत् करता है। 2011 की जनगणना के आधार पर भारत की 

जनसंख्या में लगभग 16.6 प्रहतशत या 20.14 करोड आबादी दहलतो ं की है ।1 

संहवधान ने उन्ें आरक्षण की बहुत सारी सुहवधायें मुहय्या करायी है । इस के बावजूद 

भी उनकी सामाहजक जीवन स्तर आज भी बहुत सारी वजयनाओ ंको बीच हनम्न थिान 

पर ही बनी हुई है ।  

समकालीन हहन्दी दहलत कहवता में वचयस्व के सहदयो ंसे चले आ रहे  इन रवैयो ं

के प्रहत आक्रोश का तेवर बदसू्तर है । दहलत साहहत्य के बारे में मोहनदास नैहमशराय 

का किन है-“शोषक वगय के स्खलाफ अपने अहधकारो ंके हलए संघषय करते हुए समाज 

                                                           
1  Times of India  -  Half of India’s dalit population lives in 4 states - May 2, 2013 
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में समता, बिुता तिा मैत्री की थिापना करना ही दहलत साहहत्य का उदे्दश्य है।”1 पर 

यह उदे्दश्य प्रहतवचयस्व के व्यापक मुहहम के बगैर संपन्न नही होने वाला है इसका पूणय  

यकीन भी दहलत कहवयो ंको हैं। इसी कारण दहलत साहहत्य में आक्रोश एवं नकार का 

स्वर सवयप्रमुख बना हुआ है ।  सुशीला िाकभौरे के अनुसार – “आक्रोश और नकार 

दहलत साहहत्य के दो मुख्य मुदे्द हैं । संपूणय दहलत समाज की स्थिहत एक जैसी है । 

उनके दुख-संताप एक जैसे है। पररणाम स्वरूप सभी दहलत साहहत्यकारो ंके लेखन 

में, भावना-अहभव्यस्क्त में एक जैसे हवषय है , एक जैसे समान अनुभव है । अपने 

अनुभवो ंको दहलत साहहत्यकार अपने ढंग से अपनी भाषा- शैली  में अपने कौशल्य के 

साि हलख रहे हैं । उनकी कहवता, कहानी, उपन्यास, आत्मकिा, संिरण आहद सभी 

की भावभूमी लगभग समानता हलए हुए है । एक जैसी अनुभूहत और भावबोध दहलत 

जीवन में घहित सत्य घिनाओ ंपर आधाररत है, इसहलए ये पूणयतः प्रामाहणक है ।”2  

इहतहास ने हमेशा ही मनुष्य को हम और वे के खेमे में  बााँिा है । मानवीयता 

की सारी पररभाषायें हसफय  ‘हम’ के हलए रूपाहयत हुई है ‘वे’ हमेशा मानवीयता के इन 

सारी पररकल्पनाओ ंके बाहर रहे है । भारत में सहदयो ंसे दहलत समाज मानवीयता के 

हर पररकल्पनाओ ंके बाहर हज़न्दगी गुज़ारने के हलए अहभशप्त हैं । समकालीन संदभय 

में भी बहुत सारी ऐसी वजयनायें बदसू्तर हैं जो दहलतो ंको कभी ‘हम’ में शाहमल होने 

नही देते। सुशीला िाकभौरे कहती हैं –   

“खुल गये है दरवाजे  

सहदयो ंसे बन्द ,  

हवषमता ,शोषण के अंधेरे में िे हम,  

देख ली है रोशनी हमने । 

                                                           
1 मोहनदास नैहमशराय – नया पि   जुलाई –हसतंबर – पृ.सं 104-105  
2 सुशीला िाकभौरे – जन हवकल्प - जनवरी 2013 – पृ.सं 14 
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अब न होगें हफर ये दरवाजे बन्द  

राह हदखा रहे हैं, हमारे अपने हमददय  

हदलो ंपर देकर दस्तक  

ब़ि चला है कारवां  

क्रांहत की हदशा में । “1 

जो समाज दहलतो ंको ‘हम’ में शाहमल नही ंकरते हैं उसके प्रहतवचयस्व में दहलत आज 

अपना ‘हम’ रूपाइत कर रहा है । सहदयो ंसे ओझल रखे गये अपने इहतहास को इस 

‘हम’ के माध्यम से पुनगयह़ित करके वे वचयस्व प्रणाहलयो ंके हर मुहहम का प्रहतवचयस्व 

रच रहे हैं । डॉ. आर. शहशधरन कहते हैं –“दहलत साहहत्य सामाहजक हवषमता के 

हवरुद्ध एक आंदोलन है और समाज में न्याय एवं राष्टर ीय एकता का समियक है। यह 

मानवाहधकारो ंसे वंहचत भूखे और प्रताहडत जनसमाज की जहााँ पुकार है वही ंउनकी 

समस्याओ ं के समाधान का हहियार भी है । दहलत साहहत्य समाज में अपमान की 

हज़न्दगी गुज़र करनेवाले हतरसृ्कत जनो ं की गुहार है और उनको साहस तिा धैयय 

देनेवाली ललकार भी है ।”2 

संके्षप में कहा जा सकता है हहन्दी में प्रिम दहलत कहवता तो हीराडोम की 

‘अछूत की हशकायत है ‘ हजस में उन्ोनें दहलत जीवन के यिािय को गहराई में 

अहभव्यक्त करने के साि प्रहतरोधी चेतना को भी सशक्त रूप से उभारा िा । 

समकालीन कहवता आज उसी हीराडोम की हवरासत को बखूबी हनभा रही है । 

समकालीन दहलत  कहवयो ं में उले्लखनीय है – ओमप्रकाश वाल्मीकी, जयप्रकाश 

कदयम, असंग घोष, मलखन हसंह, कंवल भारती, मोहनदास नैहमशराय, रजनी हतलक, 

सुशीला िाकभौरे, मुकेश मानस , हरपाल हसंह ‘अरुष, हवहपन हबहारी, सूरज पाल 

चौहान आहद । ये कहवयााँ अन्तोहनयो ग्रांहश ने हजसे वार ऑफ पोहजशन कहा िा उसी 
                                                           
1 सुशीला िाकभौरे – जन हवकल्प – जनवरी 2013 – पृ.सं 40  
2 डॉ . आर शहशधरन – जन हवकल्प  – जनवरी 2013 – पृ.सं 17   
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वार ऑफ पोहजशन में है । लगातार समाज में उभर रहे मनुवाहद वचयस्वशाली प्रतीको ं

एवं हबंबो ंसे हभड़कर ये कहव मानवता को पुनःथिाहपत करने की जद्दोजहद में जुिे हैं ।  

2.4.4   आनदवासी कनवता 

आहदवासी शब्द का शास्ब्दक अिय है आहदम हनवासी । यानी हकसी भी भू-

प्रदेश में जो आहदम समय से ही रहता आया हो उन्ें ही आहदवासी कहा जाना 

चाहहए।  इस दृहष्ट से देखा  जाय  तो  भू-प्रदेश यानी ज़मीन का सच्चा माहलक तो वही 

है । बहुत सारे ऐहतहाहसक सांसृ्कहतक कारणो ं से आहदवासी समाज प्रकृहतक 

संपदाओ ं को इकट्ठा कर अपनी हज़न्दगी को खुशहाल करने से वंहचत रहे हैं । 

आहदवासी शब्द के समकालीन सामाहजक अिय संदभय से यही व्यक्त होता है हक 

आहदवासी जंगली, बबयर और असभ्य समाज है हजन्ें प्राकृत जीवन हबताना ही पसंद है 

। आहदम हनवासी का अिय बबयर समाज में बदलने के पीछे मुख्यधारा सामाज की 

वचयस्ववादी नज़ररय स्पष्ट रूप से देखा जा सकता है । रमहणका गुप्ता अपनी पुस्तक 

‘आहदवासी अस्िता का संकि’ में यू. एन. ओ. द्वारा पररभाहषत आहदवासी राष्टर  का 

संदभय यो ंदेती है – “आहदवासी राष्टर  का तात्पयय उन लोगो ंके वंशजो ंसे है , जो हकसी 

देश की वतयमान भूहम के पूरे या कुछ भाग पर हवश्व के अन्य भागो ंकी हकसी हभन्न 

संसृ्कहत अिवा नि के लोगो ं द्वारा पराहजत कर हदए जाने या उनके साि हकसी 

समझौते के तहत अिवा अन्य हकसी तरह से वचयस्वहीन अिवा औपहनवेहशक स्थिहत 

में ़िकेल हदए जाने के पहले से ही वहााँ रह रहे िे ।”1  

आहदवासी समाज अपनी ज़मीन से बहुत गहरी रूप से जुडा हुआ है । वैसे तो 

हर मनुष्य के पूवयजो ंने हज़ारो ंसाल जंगल में गुज़ारा हकया है । हमारे डी. एन.ए में हुए 

बहुत सारे उत्पररवतयन भी जंगल में रहने के दौरान ही संपन्न हुआ है । पच्चीस लाख 

साल तक फैले पूरे मानव इहतहास में मनुष्य का जंगल से बाहर आकर कोई  दस 

                                                           
1 रणहणका गुप्ता  - आहदवासी अस्िता का संकि – पृ.सं 52 
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हज़ार साल भी पूरा नही ंहुआ है । ऐसे में जो लोग जंगल और अपनी संसृ्कहत से गहरी 

रूप से जुडे िे उन्ें अपनी सहदयो ंपुरानी संसृ्कहत को हतलांजली देना सहज नही ंलगा 

िा । हजन लोग ने जंगल से बाहर आकर अपने को सभ्य और आहदवाहसयो ंको असभ्य 

घोहषत हकये हैं उन्ें समझना चाहहए हक मानवीय संबिो ंकी सामूहहता का सहज रूप 

आज आहदवाहसयो ंमें ही शेष है । सभ्य कहलाने वाले समाज की सामूहहकता के भाव 

जहााँ लगातार कृहत्रम और अमानवीय होता गया वहााँ आहदवासी समाज आज भी 

अपनी जडो ंसे नही ंकिे हैं । 

अपने को सभ्य कहलाने वाला समाज आहदवाहसयो ं के संदभय में बहुत सारे 

पूवायग्रहो ं से युक्त है । इन पूवायग्रहो ंको प्रश्ांहकत करना आहदवासी अस्िता के हलए 

बेहद ज़रूरी भी है । समकालीन आहदवासी साहहत्य आज यही काम कर रहा है । 

महादेव िोप्पो पूछते हैं –  

“संहवधान की भाषा में हम  

अनुसूहचत जाहत या 

अनुसूहचत जनजाहत हैं 

मनु की भाषा में शूद्र  

कमू्यहनयेिो ंकी भाषा में शोहषत  

भाजपाइयो ंकी भाषा में हपछडे़ हहन्दु 

मैं पूछता हूाँ तुम सबसे  

आस्खर इस देश में इस प्रजातंत्र में  

हम क्ा हैं हम क्ा हैं ?”1    

                                                           
1 महादेव िोप्पो – मैं पूछता हूाँ , आहदवासी स्वर और नई शतास्ब्द – संपादक रमहणका गुप्ता – पृ.सं 49  
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समकालीन समय में आहदवासी समाज हाहशए में दम घुि रहा है । उन्ें 

लगातर अपनी ज़मीन से हवथिाहपत होने केहलए मजबूर हकया जा रहा है । समकालीन 

शासन प्रणाली की हकसी भी स्तर को उनकी यिािय स्थिहत का सही अंदाज़ा नही ंहै । 

आहदवाहसयो ं से संबस्ित इन सारी स्थिहतयो ंको समकालीन आहदवासी कहव बेहद 

संवेदनात्मक धरातल पर उजागर कर के उनकी वास्तहवक समस्याओ ंसे हमें रू ब रू 

करा रहे हैं । समकालीन आहदवासी कहवयो ं में उले्लखनीय है – हररराम मीणा, 

महादेव िोप्पो, अनुज लुगुन, हनमयला पुतुल, तेजी ग्रोवर, सररता हसंह बडाईक, जहसंता 

केरकेट्टा आहद ।   

2.4.5    कनवता में पाररन्द्रथथनतकी 

आधुहनकता के साि मनुष्य ने प्रकृहत पर अपनी हवजय की घोषणा की िी । 

प्रकृहतक संपदाओ ंके हनबायध शोषण से उनका हाि बााँधने वाला कोई नही ंरह गया । 

आधुहनकता ने मनुष्य को ताहकय क बनाया । तकय  के बलबूते पर मुनुष्य ने प्राकृहतक 

पररघिनाओ ंको हवशे्लहषत हकया और प्रकृहत की शस्क्त के ऊपर उनका जो डर िा 

उसे हनमूयल थिाहपत हकया । प्रकृहत के हनबायध शोषण के बहुत सारे औजार मनुष्य 

लगातार हनहमयत करते गये और आज हम हवनाश की एक ऐसी कगार पर खडे हैं जहााँ 

से पीछे लौिना कभी संभव न होने की स्थिहत आ गयी है ।  

मानवीय संबिो ं का बुहनयादी स्वरूप तो हमिकीय रहा िा । इन हमिकीय 

आधारो ं के तहत मनुष्य का प्रकृहत के साि रागात्मक संबि इतना गहरा िा हक 

उनकी संसृ्कहत का हर संदभय गहरी प्राकृहतक संसस्क्तयो ंसे भर-पूर िी । आधुहनकता 

के बाद यह रागात्मक संबि लगातार कृहत्रम होता चला गया और सुख भोग और 

स्वाियता को मानव जीवन का सबसे महत्पूणय लक्ष्य थिाहपत हकया गया । अपने जडो ं

से किे मनुष्य में लगातार स्वािय भोग हलप्सा ब़िती गयी । समकालीन अिय व्यवथिा 

आगामी सुख सुहवधापूणय हज़न्दगी की आकांक्षा पर पूणय रूप से हनभयर हो कर चल रही 
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है । पर प्राकृहतक संपदाओ ंका यह हनद्वय न्द्व शोषण हमारे भहवष्य को अंधकारमय 

बनायेगा, यह कोई नही ं सोचता । ऐसे में समकालीन कहवता भौम सदाचार की 

अहहमयत को उजागर करते हुए आगाह कर रही है हक समय रहते हमें सचेत होना है 

। एकान्त श्रीवास्तव कहते हैं –  

“हम धरती कहते हैं 

तो वह मााँ है 

हम मााँ कहते हैं  

तो वह धरती  

हकसका है यह खून  

जो बह रहा धरती पर ? 

यह उगते हुए सूयय का खून है  

यह आसमान के हृदय से िपक रहा है 

यह शब्द का खून है 

सफेद कागज़ पर लकीर बनाता  

मंहदरो ंसे भागते घायल ईश्वर का खून है यह 

प्राियना में बुदबुदाता है हर फूल 

अपनी िहनी पर 

शांहत....शांहत....”1   

लगातार हमारे पााँव अपने ज़मीन से स्खसक रहे हैं, पर बाज़ार इस का एहसास हमें 

नही ं होने दे रहा है । वह हमें लगातार भोग और जश् में मशगुल रख रहा है पर 

                                                           
1 एकान्त श्रीवास्तव – बीज से फूल तक – पृ.सं 20  
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समकालीन कहवता को यह यकीन है हक मानव राशी हवनाश के कगार पर खडे़ हैं 

और इसहलए वह जद्दोजहद से हमें आगामी हवपदाओ ंसे आगाह कर रही ंहैं ।  

संके्षप में कहा जा सकता है हक समकालीन कहवता बहुस्वरता की कहवता है । 

सहदयो ंसे हाहशए में रहने के हलए अहभशप्त हर अस्िता समकालीन काव्य वाङ्मय में 

अपनी आवाज़ बुलंद कर रही है । हवमशय के लगातार उभरते समकालीन समय में 

समकालीन कहवता का पररसर लोकतास्िक होकर सवय समावेशी बन गया है । 

शुद्धता और पूवायग्रहो ंकी बहुत सारी जकड़नो ं से वह आद मुक्त है । वह लगातार 

केन्द्र से पररहध की ओर आ रही है । और इसी कारण हवहवध अस्िता हवमशय जैसे-

स्त्री, दहलत, आहदवासी, हकन्नर, वेश्या, वृद्ध, बाल, बंजारे आहद समकालीन कहवता में 

अपनी आवाज़ दजय कर पा रही हैं ।    

 निष्कषभ  

समकालीन जीवन की जहिल पररस्थिहतयो ं की व्यापक समझ समकालीन 

साहहत्य को समझने के हलए अहनवायय है । प्रसु्तत अध्याय में समकालीन समय में हदनें 

हदन जहिल हो रहे उत्तर औपहनवेहशक संदभय को समकालीन कहवता की प्रहतवचयस्व 

की भूहमका के साि परखा गया है। उत्तर औपहनवेहशक हवमशय के संदभय में 

समकालीन कहवता का सौदंयय शास्त्र ठोस सामाहजक यिािय के पक्षधर होकर ही 

उभरा है । वह लगातार  उभर  रही वचयस्वशाली शस्क्तयो ंका प्रहतवचयस्व रचती रहती 

है । अस्सी में समकालीन कहवता की भूहमका तैयार होती है और नबे्ब के बाद सहदयो ं

से  हाहशये में रहने के हलए अहभशप्त सामाहजक जीवन के हवहभन्न स्तरो ंको उभारती 

हुई वह प्रहतवचयस्व के हवशाल पररदृश्य को सामने रख रही है । नबे्ब के बाद 

समकालीन कहवता की अहभव्यस्क्त पक्ष में हुए बदलाव को समझने के हलए 

आधुहनकता, यूरो केस्न्द्रत आधुहनकता, एकाहधक आधुहनकता तिा पर की रणनीहत के 

हवहभन्न  उत्तर औपहनवेहशक स्थिहतयो ंसे अवगत होना हनतान्त ज़रूरी है।  इसी कारण 
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प्रसु्तत अध्याय में इन उत्तर औपहनवेहशक स्थिहतयो ं के हवशे्लषण के उपरान्त 

समकालीन कहवता से जुडे हवहभन्न पररभाषाओ ंके साि समकालीन कहवता की समय 

सीमा, प्रमुख रचनाकार, बहुस्वरता आहद के हवशे्लषण के साि लगभग बीस सालो ं

तक फैसे समकालीन कहवता के पररदृश्य का हवहंगम अवलोकन हकया गया है ।   

 



 

 

 

 

 

 

अध्याय तीन 

समकालीन हिन्दी कहिता में बदलते पारििारिक 

संबन्ध 
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              परिवाि सामाजिक संिचना की मूलभूत इकाई है िो मानवता की सबसे 

प्राचीन व्यवस्था भी है। पहले परिवाि के स्वरूप में िो अंतिंग संबन्ध हुआ किता था 

वही सामाजिक संबन्धो ंके जवजभन्न स्तिो ंका आधाि भी बनता था। समय के साथ वह 

लगाताि बदलता चला गया। आि पारिवारिक संबन्धो ं के बीच से अंतिंग संबन्ध  

लगाताि गायब होता िा िहा है। तकनीकी क्रान्ति के साथ उभिे आभासी यथाथथ की 

कृजिम संवेदना पारिवारिक संबन्धो ंके बीच खाली िगह को लगाताि बढावा दे िही है। 

समकालीन कजवता बेहद सिगता से पारिवारिक संबन्धो ंमें हुए बदलाव को जवजभन्न 

स्तिो ंपि अजभव्यन्ति दे िही है। घि के सृ्मजतबोध से लेकि परिवाि की हि इकाई को 

जदनोजंदन िजिल हो िही सामाजिक संिचना के बीच से विूद की पूिी ऊष्मा संिोकि 

वह संवेजदत कि िही है। पारिवारिक संबन्ध जसर्थ  व्यन्तियो ंके बीच का संबन्ध ही नही,ं 

बन्ति उससे संबद्ध सांसृ्कजतक, आजथथक  मनोवैज्ञाजनक, धाजमथक, परिन्तस्थजतयााँ भी हैं । 

जिसके बल पि पारिवारिक संबन्धो ं का जनमाथण होता िहता है । इसीजलए 

समािशास्त्रीय दृजि से परिवाि में हुए बदलाव को िेखांजकत किने के पश्चात कजवता में 

उसकी अजभव्यन्ति को पिखना तकथ  संगत होगा।  

3.1  परििाि का बदलता स्वरूप      

                     प्रािंजभक त ि पि परिवाि ही मानवीय सामाजिक संबन्धो ंके हि स्ति 

को जनयंजित किता था। पहले परिवाि के स्वरूप में िो अंतिंग संबन्ध हुआ किता था 

वही सामाजिक संबन्धो ं के जवजभन्न स्तिो ं का आधाि िहा था। समय के साथ वह 

लगाताि बदलता चला गया। परिवाि के इस स्वरूप के बािे में  ओक्सर्ोर्थ जर्क्शनिी 

ओफ़ सोजशयोलॉिी में कहा गया है  “ The family is an intimate domestic group 

made up of people related to one another by bonds of blood, sexual mating , 

or legal ties. It has been a very resilient social unit that has survived and 
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adapted through time.“1 अथाथत  परिवाि अंतिंग रूप से िुरे् हुए वह समूह है िो 

आपस में िि-संबन्ध, य न-संबन्ध, औि कानूनी व्यवस्था द्वािा स्वरूप पाता है। यह 

बहुत ही लचीली सामाजिक इकाई िही है िो समय के अनुसाि अनुकूजलत होकि 

उत्तििीजवत िहा है।  

            परिवाि का समानाथी अंगे्रजी शब्द फ़ाजमली (Family) है जिसका का उद्भव 

लतीन के फ़ामुलस ( Famulus )  शब्द से हुआ है। िो प्रािंभ में न कि का समानाथी 

शब्द था। जर्ि वह गृहस्थी से िुरे् न कि के अथथ में बदल गया औि बाद में गृहस्थी या 

परिवाि का समानाथी बन गया। मध्यकालीन अंगे्रजी में फ़ाजमली का अथथ परिवाि के 

रूप में न्तस्थि हो िाता है । जहन्दी में परिवाि शब्द की वु्यत्पत्जत्त संसृ्कत के ‘परि’ औि 

‘वृ’ से जमलकि बना है। परिवाि मानवीय संबन्धो ंकी मूल इकाई के रूप में जवकजसत 

होकि अनेक रूप धािण किता िहा ।  पहले वह मातृसत्तात्मक स्वरूप जलया हुआ था 

जफ़ि वह जपतृसत्तात्मक हो गया। औद्योगीकिण के बाद परिवाि के स्वरूप में 

क्रान्तिकािी परिवतथन लज त हुआ। संयुि परिवाि का जवघिन औि एकल परिवाि का 

आजवभाथव हुआ। संबन्धओ ंके बीच मानवीयता तथा खून के रिशे्त के साथ र्ायदा भी 

घुसने लगा । इसी के साथ बूढो ंकी उपे ा भी होने लगी, िो आि गंभीि समस्या बन 

िही है। औद्योगीकिण के साथ व्यन्ति की इयत्ता को परिवाि के घेिाव से मुन्ति का 

अजभयान भी चलाया गया जिसके सकािात्मक औि नकािात्मक प  सामने उभि आ 

िहे हैं। जफ़ि धीिे-धीिे व्यन्ति की इयत्ता को रूपाजयत किने के प्रतीक व्यवस्थाओ ंको 

बाजाि ने मुहय्या किाना शुरू जकया औि तब से परिवाि औि सामाजिक संिचना का 

मूल स्वरूप ही बदलने लगा। शंभुनाथ कहते हैं- “आधुजनकता का एक मुख्य तत्व 

वैयन्तिकता ,िो अंतवैयन्तिकता तक जवसृ्तत थी औि कला-साजहत्य-संसृ्कजत के  ेि 

में ही नही ं, जवज्ञान के  ेि में भी अनजगनत अनूठे प्रयोगो ंऔि आजवष्कािो ंका माध्यम 

                                                           
1  Oxford Dictionary of Sociology   John Scott , Gordon Marshall  -page no 238  
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थी, धीिे-धीिे व्यन्तिवाद में रूपािरित होने लगी। आधुजनकीकिण के जवस्ताि के साथ 

व्यन्ति का तीव्र संस्थानीकिण होने लगा। वह अब स्वतंिचेता नही ंिह गया । आि के 

वैज्ञाजनक-प्र द्योजगक आजवष्काि व्यन्ति की मिी औि साधन से नही ं , बहुिािर ीय 

कंपजनयो ंकी मिी औि साधन से होते हैं। अब इस तिह आजवष्काि नही ंहोते , जिस 

तिह ग्रह्मबेल ने िेजलर्ोन का जकया था। स्वतंिचेता नही ंिह िाने के कािण व्यन्ति के 

अनुभव औि व्यवहाि का जववेक से तलाक हो गया। उत्ति-आधुजनक मनोदशा में 

आदमी तात्कालीनतावादी, मूल्यजवमुख औि कामुक होता गया।“1  इस प्रकाि बाजाि 

ने व्यन्ति की इयत्ता को अपने अनुकूल बनाकि पूिे मानवीय संबन्धो ंके स्वरूप को ही 

बदल जदया है।  

    सभी समािशास्त्री परिवाि औि सामाजिक संिचना के मूल में स्थानीय अंतिंग 

समुदाय को ( इंिीमेि कमू्यजनिी ) को बहुत महत्वपूणथ मानते हैं । स्थानीय अििंग 

समुदाय उन लोगो ंका समूह होता है, िो एक दूसिे से भलीभााँजत परिजचत होते है औि 

िीजवत बने िहने केजलए एक दूसिे पि जनभथि किते हैं। लोक संसृ्कजत औि िािर ीय 

संसृ्कजत का मूल उत्स भी यह स्थानीय अंतिंग समुदाय ही िहा था। औद्योजगक क्रान्ति 

के बाद परिवाि औि सामाजिक संिचना में क्रान्तिकािी परिवतथन आया। स्थानीय 

अंतिंग समुदाय कन्तित समुदाय में बदल गया। कन्तित समुदाय को समाि नही ंकह 

सकते हैं, क्ोजंक उसमें आपसी संबन्ध नही ं होते। इसजलए वह जसर्थ  झंुर् माि िह 

िाता है। झंुर् ने बाजाि को िो विेण्यता प्रदान जकया उसकी विह  परिवाि, संसृ्कजत 

औि सामाि का ढांचा बदल गया । भीर् में परिजणत ऐसे समाि की अपनी कोई 

संसृ्कजत नही,ं उसे झंुर् संसृ्कजत कहना संगत होगा । झंुर् में परिजणत समाि की 

अपनी संसृ्कजत नही ंकहने का मतलब यह है जक उसकी कोई पिंपिा, कोई इजतहास 

                                                           
1 शमु्भनाथ – संसृ्कजत की उत्ति कथा – पृ.सं 144-145  
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नही ं होते। कजवता इसके जवरुद्ध संघर्थ किती है, वह मनुष्य की गरिमा को कायम 

िखने का अपना दाजयत्व जनभाती आ िही है।  

              समकालीन कजवता बेहद सिगता से पारिवारिक संबन्धो ंमें हुए बदलाव को 

जवजभन्न स्तिो ंपि अजभव्यन्ति दे िही है। मनमोहन के शब्दो ंमें “मनुष्य औि उसकी 

िचनात्मक ऊिाथ के अवमूल्यन औि उसके स्वत्व औि उसकी गरिमा की 

जतिस्कािपूणथ अवहेलन के जिस अपदृश्य से इस समय हम रूबरू हैं उसे देखने औि 

खरे् िहने के जलए भी काफ़ी िीवि चाजहए । कहा िा सकता है जक समकालीन 

िचनाशीलता खासकि कजवता ने इस िीवि का परिचय जदया है औि इस अपमानपूणथ 

परिन्तस्थजत से कोई खास समझ ता नही ंजकया है “1 समकालीन कजवता की यही ंिीवि 

हमािी सांझी संसृ्कजत की िर् औि स्रोतो ंसे सजमधा िुर्ा िही है िो बदलाव की तेज 

आाँधी में भी मानवता की ऊष्मा को बिकिाि िखती है । 

3.1.1   समकालीन कहिता में घि का बदलता स्वरूप    

                 समकालीन भाितीय पारिवारिक संबन्ध इस तिह बदल गया है जक व्यन्ति 

से लेकि समूह तक के हि स्ति पि बदलाव को स्पि रूप से देखा िा सकता है। पूिा 

पारिवारिक ढााँचा इस तिह बदल गया है जक बदलाव को समझने का म का  भी हमें 

नही ं जमल िहा है। समकालीन कजवता में बदलते इस घि का जबम्ब जवजभन्न स्तिो ंपि 

उिागि हुआ है । समकालीन कजवता का ऐसा कोई संग्रह शायद ही जनकला होगा 

जिस में घि का जबम्ब जकसी न जकसी रूप में न उभिा हो। बुिुगथ कजवयो ंसे लेकि युवा 

कजवयो ंके कजवताओ ंमें भी घि का जबम्ब लगाताि आते िहता है। बदलते परिवाि के 

स्वरूप को समकालीन कजव गहिे संवेदनात्मक धिातल पि उभाि िहे हैं। िािेश 

िोशी की कजवता ‘संयुि परिवाि ‘ इसका एक आच्छा उदाहिण है। संयुि परिवाि 

                                                           
1 मनमोहन  – जिल्लत की िोिी  –  भूजमका से – पृ सं 8  
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का पूिा ढााँचा एकल परिवाि में तबदील होने की िासद न्तस्थजत को कजव यो ंअजभव्यि 

किते हैं –  

“यह छोिा सा एकल परिवाि 

कोई एक बाहि चला िाये तो दूसिो ंको  

कािने को द र्ता है घि  

कम हो िहा है जमलना िुलना  

कम हो िही है लोगो ंकी िान-पहचान  

सुख दुख में भी पहले की तिह इकटे्ठ नही ंहोते लोग  

ताि से आ िाती है बधाई औि शोक संदेश”1 

          पहले परिवतथन बहुत धीमा था पि साइबि युग में परिवतथन इतनी तेज िफ़ताि 

पा चुकी है जक कुछ भी सहेिने का म का नही ं जमलता है औि हम पहचान भी नही 

पाते जक कुछ बदला है या नही।ं इस बदलाव के क्रम में पारिवारिक संबन्धो ंके बीच 

खाली िगह बढ़ती चली आ िही है। जितेन्द्र श्रीवास्तव कहते हैं –  

“हमें जमला भी एक घि 

जिसमें कई जखर्जकयााँ थी ं 

औि िगह हमािी सोच से ज़्यादा  

इतना ज़्यादा 

जक दो िनो ंके बीच 

अब िगह ही िगह थी  

वहााँ सपने  

                                                           
1  िािेश िोशी  - दो पंन्तियो ंके बीच  - पृ.सं 54-55  



129 
 

हवा के साथ जमलकि  

खाली िगह में  

बवंर्ि की तिह माँर्िा िहे थे ।“1 

          आि पूिे घि के माह ल में खाली िगह इस कदि बढ़ गयी है जक उसे पािने 

केजलए   हम बाजाि की तिफ़ देखते हैं। पि हमें इस का एहसास नही ंहोता जक बाजाि 

की विह से ही परिवाि के बीच खाली िगह बढ़ी है। जवनय जवश्वास कहते हैं – “संपकों 

के बीच से रिशे्त जनकल िहे हैं। िैसे मुट्ठी से िेत जनकलता है। मंगलेश र्बिाल ने 

अमीि खुसिो की एक फ़ािसी िचना की नई व्याख्या की –‘तुम औि मैं इस तिह एक 

हैं जक तुम्हािे औि मेिे ’बीच’ कोई ‘बीच’ नही ं है।‘ आि ऐसी न्तस्थजत किना में भी 

लगभग असंभव है । दो व्यन्तियो ंके बीच आि बीच ही बीच हैं। इसकी सबसे बडी 

विह िीवन में अजतरिि औि गैिजरूिी का बढता महत्व है। अजतरिि वसु्तएाँ , 

अजतरिि जवलास, अजतरिि बनावि, अजतरिि सुन्दिता, अजतरिि धन। तिह-तिह 

से बढता यह अजतरिि िीवन को कुरूप बना िहा है। संबन्धो ंसे, िीवंतता से िजहत 

कि िहा है।“2  िािेश िोशी की ‘न्तखल ना’ कजवता परिवाि में बाजाि के इसी हस्त ेप 

की ओि इशािे किती हैं- 

“कुछ ही समय बाद उसने देखा जक न्तखल नो ंका बाजाि  

    प्लान्तिक की नकली बन्दूको,ं मशीन गनो,ं जपस्त लो ंिैको ंिैसे  

 न्तखल नो ंसे भि गया  

बच्ो ंके अकेलेपन एक नकली औि जहंसक उते्तिना 

 से भिने की एक भयावह कोजशश की िा िही थी  

   हमािा अन्याय औि हमािी जहंसा िो हमेशा ही  

                                                           
1  जितेन्द्र श्रीवास्तव   - असुन्दि सुन्दि   - पृ.सं 115  
2  जवनय जवश्वास  - आि की कजवता  - पृ.सं 381 
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गिीब बाल मजदूिो ंऔि जभखािी बच्ो ंके सामने 

   एक दुत्काि की तिह प्रकि होती है  

अब हमािे न्तखल नो ंमें प्रकि हो िही थी।“1 

 न्तखल ना कजवता में कजव संयुि परिवाि के पूिे जबखिाव को जदखाते हुए उसकी विह 

बच्ो ंमें हुए एकाकीपन को पािने की बाजारू युन्ति का पोल खोलते हैं। परिवाि के 

जबखिाव की विह बचे् लगाताि अकेले होते गये। बच्ो ंका यह एकाकीपन बाजाि 

केजलए सबसे र्ायदेमंद जनकला है। कजव न्तखल ने को कोई मासूम किना की तिह 

नही ं देख िहा है। न्तखल ना बनने के पीछे जछपे सािे बाजारू तंि को तथा कलात्मक 

 मता को कजव  स्पि रूप से अपनी कजवता में उभािता है औि हमें आगाह किते हैं 

जक न्तखल ना कोई मासूम इिादो ं से जनजमथत होकि हमािे बच्ो ंके हाथो ंमें नही ंपहुाँच 

िहा है।   

             घि के माह ल में लगाताि घि किते िा िहे संबन्ध जवहीनता को कजव जवनोद 

कुमाि शुक्ल अपनी कजवता ‘तथा’ में बेहद संवेदनात्मक धिातल पि उभािते हैं -   

“तथा  

घि के लोगो ंसे घि का संबन्ध नही ं 

तथा यह समाि सामाजिक समाि नही ं 

तथा थोर्ी दूि पि िहने वाला मेिा भाई 

कई जदनो ंसे जमला नही ं 

तथा सर्क से िाते हुए वह मुझे जदखा 

उसने भी देखा  

पि चला गया “1 

                                                           
1  िािेश िोशी – चााँद की वतथनी  – पृ.सं 105-106  
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‘तथा’ कजवता में कजव ने माि पारिवारिक संबन्धो ंका ही नही ंपूिे माह ल की बेचैनी को 

शब्दबद्ध जकया है। सामाजिक संिचना की जकसी एक इकाई में होने वाला परिवतथन 

अजनवायथ रूप से अन्य इकाईयो ं को भी परिवजतथत कि देगा । समग्र रूप से उसे 

उद्घाजित किना सभी कजवयो ंकी बस की बात नही ंहै। जवनोद कुमाि शुक्ल ने बेहद 

सिगता से सामाजिक संिचना की मूल इकाई से लेकि पूिे सामाजिक माह ल में छायी 

काजहली को प्रसु्तत कजवता में अजभव्यन्ति जकया  है । एकाि श्रीवास्तव की कजवता  

‘खाली घि’  भी जदनो ं जदन बदल िहे घि के स्वरूप को गहिी संवेदनात्वक ढं़ग से 

उभािती है । कजव खाली घि का पेर् में बदलने के जबंब द्वािा लगाताि उिर् िहे घि 

को जर्ि से बसाने के हि नाकाम कोजशश को अजभव्यन्ति दे िहे हैं – 

“पेर्ो ंऔि परिंदो ंके साथ 

 िहते-िहते बिसो-ंबिस  

बदलने लगती है घि की काया  

     वह बनने लगता है धीिे-धीिे पेड  

उसकी दीवािो ंकी दिािो ंमें  उग आते हैं  

 जकतने-जकतने प धे  

    हो सकता है जक बिसो ंबाद   

िब मैं ल िूाँ पिदेश से थक-हािकि  

    बहुत बूढ़ा होकि इस घि में  

 तो यहााँ घि नही पेड हो “2 

                 घि के मह ल में बाजाि औि जवज्ञापन सबसे पहले बच्ो ं को अपना 

जनशाना बनाता है । बुिुगों के मन में अब भी सामूजहक संसृ्कजत के जचह्न शेर् िह िाने 

                                                                                                                                                                                
1 जवनोद कुमाि शुक्ल  - अजतरिि नही ं  – पृ सं 15  
2 एकाि श्रीवास्तव   - बीि से रू्ल तक  – पृ सं – 36-37  
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के कािण । उन्हें बाजाि के अनुकूल परिवजतथत किना उतना आसान नही ंहै। व्यन्ति 

के पूिे सामूजहक सृ्मजत बोध को जमिाकि उसे बाजाि के अनुकूल गढ़ना बाजाि केजलए 

बेहद जरूिी है। इसी कािण वे बच्ो ंपि ज़्यादा केन्तन्द्रत होते हैं। बच्ो ंके माध्यम से 

पूिे घि के माह ल को बदलना ही उनका मंशा है। िािेश िोशी कहते हैं –“इनकी 

भार्ा बदल चुकी है / बदल चुका है इनका पूिा वाक् जवन्यास / अब इनके साथ 

जमलकि स्वगथ की जमनािें  बनाना सम्भव नही ं / ठहि कि सोचना औि पीछे मुडकि 

देखना / इनकी बनक में नही ंहै / इतने आक्रामक आकर्थक औि बेआवाज है इनके 

िूते / जक जकसी स्वप्न के उनके नीचे कुचल िाने की भी / कोई आवाज सुनाई नही ं

देगी कभी / हमािे समय की इस भयावह फै़िेसी में /  जकसी अदृश्य दैत्य की उाँगली 

थामे िाते हुए लगते हैं कभी-कभी / हमािे समय के ये बचे्।“ 1 बचे् लगाताि एक 

जहंसक अजभयान में शिीक होते िा िहे हैं । सब को कुचल कि आगे बढ़ िाने की 

त्विा ने उनके भीति जकतना जहंसक भाव पैदा कि जदया है जक यह जिा रुक कि 

सोचने की  रु्िसत भी उन्हें नही ंहै।  घि के पूिे वाताविण में बदलाव इस तिह आ 

िहा है जक उसकी आहि का पता जकसी को नही ंचलता। अपनी ‘जगिन्तस्त’ कजवता में 

निेन्द्र िैन कहते हैं – 

“जकसी को छूि नही ं  

देख ले आाँखें खोलकि   

अपनी उिडती जगिन्तस्त  

िोज िोि 

धीिे-धीिे 

आती है तबाही  

X X  X X X X X 

                                                           
1 िािेश िोशी – चााँद की वतथनी-  पृ.सं 30-31 
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बदति होती है वे तबाजहयााँ 

िो धीिे धीिे औि िोज िोज आती है  

िानलेवा बीमािी की तिह  

लगा ही िहता है उनका आना “1 

घि के भीति धीिे धीिे आ िही  इस तबाही को हम पहचान नही ंपा िहे हैं। जर्ि भी 

उसकी गजत कभी भी धीमी नही ं िही। हमािी सोच ही धीमी है िो इसकी गजत को 

पहचान नही ंपा िही है। िोज िोज आ िहे इस बदलाव को पहचानने पि ही उसकी 

गजत का अनुमान लगाया िा सकता है। बदलाव हमािे पूिे सृ्मजत बोध को आच्छाजदत 

किते हुए िगह बना िहा है। ऐसे हालात में हमािे सृ्मजतबोध ही वह संबल है जिस के 

बद लत मानवीयता को बिकिाि िखा िा सकता है। इसी कािण समकालीन कजव 

कजठन िद्दोिहद से घि के सृ्मजतबोध को मानवीयता से खाली हो िही िगहो ंमें भिने 

की कोजशश किते हैं।  

3.1.2   समकालीन कहिता में घि का सृ्महत बोध  

         घि का सृ्मजत बोध समकालीन कजवता का सबसे संवेदनात्मक पहलू है । इसे 

घि का  गृहातुि सृ्मजत बोध भी कहा िा सकता है। अंगे्रजी में गृहातुि सृ्मजत को 

नॉिान्तिआ कहा िाता है। नॉिान्तिआ के समानाथी शब्द के रूप में ही जहन्दी में 

गृहातुिता शब्द प्रयुि होता है। घि से िुरे् बहुत सािे सृ्मजत जचह्न समकालीन कजवता 

की नॉिान्तिआ के केन्द्र में है। पुिानी पीढ़ी से लेकि नयी पीढ़ी के युवा कजवयो ंकी 

कजवताओ ंतक घि का गृहातुि सृ्मजत बोध जवजभन्न स्तिो ंपि उिागि हुआ है।   

        तेजी से बदल िही सूचना प्र द्योजगकी के समकालीन समय में जचिंतनता कोई 

मूल्य नही ंिह गयी है । हि पल चंचल समय छजवयो ंद्वािा मानवीय संबन्धो ंको जनधाथरित 

                                                           
1 निेन्द्र िैन  - काला सरे्द में प्रजवि होता है – पृ.सं 33 
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कि िहा है। मानव के िैजवक उजद्वकास के इजतहास में इस से पहले कभी भी मानवीय 

संबन्धो ंको जनधाथरित किने में िैजवक सत्तात्मक न्तस्थजत से पिे जकसी अन्य तत्व ने काम 

नही ं जकया था । सूचना प्र द्योजगकी ने मानव की मूलभूत िैजवक सत्तात्मक न्तस्थजत को 

ही पलि जदया । ऐसे माह ल में सृ्मजतबोध ही वह संबल है जिसके माध्यम से छजवयो ं

द्वािा आच्छाजदत स्वत्व की िर्ो ंको पहचाना िा सकता है । समकालीन कजवता की 

पुिानी पीढ़ी के कजवयो ंमें यह गृहातुि सृ्मजत बोध बहुत ही सघन है िो बदल िहे समय 

में लगाताि अपनी िर्ो ंको तलाशते हैं । कजव केदाि नाथ जसंह के बािे में मनीर्ा झा 

कहती है–“केदाि की कजवता भूलने के जवरुद्ध एक हस्त ेप है, सृ्मजतहीनता के द ि में 

सृ्मजत की ि ा का दाजयत्व वहन किती उनकी कजवता हमें भूले हुए को याद जदलाती 

है।“1 केदाि नाथ जसंह की कजवताओ ंमें घि का सृ्मजतबोध जवजभन्न प्रतीको ंद्वािा कई 

स्तिो ंपि उभिा है। समकालीन समय में ‘कुदाल’ कजव के जलए ऐसा ही एक प्रतीक है 

। कृजर् क्रांजत से शुरू होकि औद्योजगक क्रांजत से गुजिकि सूचना क्रान्ति तक आये हुए 

समाि के जलए ‘कुदाल’ आि प्रश्न जचह्न बन गया है। - 

“उसे दिवाजे पि िखकि  

 चला गया है माली  

     उसका वहााँ होना   

     अिपिा लगता है मेिी आाँखो ंको ….  

काम था  

सो हो चुका  

जमट्टी थी 

सो खुद चुकी है िडो ंतक  

औि अब कुदाल है जक एक चुपचाप चुन ती की तिह  

                                                           
1 आलोचना  - अपै्रल िून 2009   - पृ.सं 103  
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खडी है दिवाजे पि “1 

इजतहास बोध से सघन कजव के जलए कुदाल मानवीय जवकास यािा की लगाव भिा एक 

सृ्मजतजचह्न है जिसे समकालीन समय में िगह न दे पाने के कािण कजव बेचैन है। कजव 

कुदाल को न अपने र्र ाजयंग रूम में िगह दे पा िहा है न ही िसोईघि में। कुदाल 

मानव के जकसानी रिशे्त का प्रतीक है। सूचना प्र द्योजगकी के छजव संसाि में कुदाल को 

कही ंिगह न दे पाने की कसक कजवता में गहिाई से प्रजतध्वजनत होती है । -  

“औि अंधेिे में धीिे धीिे बढ़ता िा िहा था  

कुदाल का कद  

औि अब उसे दिवाजे पि छोडना  

खतिनाक था  

सर्क पि िख देना असंभव  

मेिे घि में कुदाल के जलए िगह नही ंथी “2 

समकालीन द ि में घि से लगाताि बेदखल होते िा िहे सृ्मजत पंुिो ं को जर्ि से 

सहेिना मानवीयता को बिकिाि िखने केजलए जनतांत जरूिी है । जवषु्ण खिे कहते है 

–“केदाि नाथ जसंह की कजवताओ ंका संसाि किीब-किीब समूचा भाितीय संसाि है – 

वह इस अथथ में जक उन्हें स्रोतो ंका पता िहााँ से िीवन जमलता है – भले ही आि की 

सवथव्याजप मानव जविोधी मुजहम में वह िीवन कुछ कम हो चला हो औि कभी कभी 

उसके लुप्त हो िाने का भी खतिा हो औि केदािनाथ जसंह की इस आस्था को उनसे 

छीन लेना असंभव है जक मानवीय अन्तस्तत्व को , आि के भाित में आदमी बनकि 

िहने की इच्छा को अथथ तथा बल देने के जलए उन्ही ंस्रोतो ंपि पहुाँचना होगा औि जिस 

                                                           
1 केदाि नाथ जसंह    - उत्ति कबीि औि अन्य कजवताएाँ   - पृ.सं 17 
2 केदाि नाथ जसंह    - उत्ति कबीि औि अन्य कजवताएाँ   - पृ सं  18  
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जमीन से वे जनकल िहे हैं उसे औि गहिा खोदना होगा ।”1  केदािनाथ िी अपनी 

कजवताओ ंमें लगाताि मानवीयता के इन्ही ंस्रोतो ंका जििह किते हुए नजि आते हैं ।  

           अरुण कमल की कजवताओ ंमें भी लगाताि बेदखल हो िहे घि का गृहातुि 

सृ्मजत बोध सघन है । जदग्भ्रजमत समय में िहााँ हि स्ति पि घि का विूद जमिता चला 

िा िहा है वहााँ कजव िद्दोिहद से अपना घि तलाश िहे हैं । जनिाशा से भिे माह ल में 

भी कजव की उम्मीद है जक कही ंसे घि का पता बताने वाली आवाज सुनाई देगी।-“यहााँ 

िोि कुछ बन िहा है / िोि कुछ घि िहा है /  यहााँ सृ्मजत का भिोसा नही ं/ एक ही 

जदन में पुिानी पड िाती है दुजनया / िैसे वसि का गया पतझि को ल िा हाँ / िैसे 

बैशाख का गया भादो को ल िा हाँ / अब यही ंउपाय जक हि दिवाजा खिखिाओ / 

औि पूछो –/ क्ा यही है वो घि ? / समय बहुत कम है तुम्हािे पास / आ चला पानी 

ढहा आ िहा अकास / शायद पुकाि ले कोई पहचाना ऊपि से देखकि। “2 यहााँ घि 

पूिे मानवीय संबन्धो ंका प्रतीक बन कि उभिा है । कृजिम संसृ्कजत की चपेि ने आि 

घि के अंतिंग संबन्धो ंको जबगार् जदया है । लगाताि उभि िही छजवयो ंके बीहड में से 

विूद की ऊष्मा को बिकिाि िखना समकालीन कजवता की सब से बर्ी चुन जतयो ंमें 

से एक है । अरुण कमल की कजवता लगाताि इस ऊष्मा को बिकिाि िखने के जलए 

सजमधा इकट्ठी किती नजि आती है । उनकी ‘उवथि प्रदेश’ कजवता मानवीय संबन्धो ंकी 

ऊष्मा को संिोये एक ऐसे प्रदेश की ओि संकेत किता है जिस की ओि ल िना 

मानवीयता के जलए आि जनतांत  आवश्यक है –  

“आि मैं ल िा हाँ अपने घि  

दो जदनो ंके बाद आि घूमती पृथ्वी के अ  पि   

रै्ला है सामने जनिथन प्राि का उवथि प्रदेश  

                                                           
1 जवषु्ण खिे   - कजव केदािनाथ जसंह   - पृ सं 18  
2 अरुण कमल  - नये इलाके में   - पृ सं 13-14  
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    सामने है पोखि अपनी छाती पि  

    िलकुन्तम्भयो ंका घना संसाि भिे।“1  

मानवीय अंतिंग सम्बन्धो ंसे शून्य कन्तित समुदाय की झुण्ड संसृ्कजत की बीहड में से 

जनिथन प्रदेश बन गये हमािे विूद की ओि ल िना कजव के जलए पे्रम से आप्लाजवत 

सहि मनवीयता की ओि ल िना है। इस उवथि प्रदेश में ल िकि सहि अतिंग संबन्धो ं

की ऊष्मा की पहचान ही अब हमािी मानवता का एक माि संबल िह गया है।  

        घि से पे्रम संबन्ध लगाताि बेदखल हो िहे हैं, यह सबसे बडी िासदी है। 

समकालीन कजवता लगाताि छूि िहे इस पे्रम को कसकि पकर्ने की कोजशश किती 

नजि आती है । जप्रयदशथन कहते हैं – 

“जक जकतने वे चीजें बची हुई हैं  

    जिन्हें खोिना छोड जदया था हमने  

गुमशुदा मानकि  

    तब एक कोने में छुपा पे्रम  

    अचानक सि उठाएगा 

हमें च कंा देगा 

हो सकता है 

छोर् दे पसीने-पसीने  

उसकी िोशनी में  

हम खुद को पहचानेंगे  

उसकी फु़हाि में हम  

हो िाएाँ गे  

                                                           
1 अरुण कमल  - अपनी केवल धाि  - पृ सं 75  
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 नए-नए से “1  

कृजिम संसृ्कजत के शोि-गुल से घि के कोनो ंमें िा जछपे पे्रम को वापस पाना ही उवथि 

प्रदेश की ओि ल िना है। यह पे्रम ही दिअसल घि की वह नीवं है िो घि को घि 

बनाता है । इसे पहचानना औि इसकी ओि ल िना िीवन को जर्ि से हिा भिा कि 

देगा ।  

                  घि जसर्थ  ईंि-पत्थि से बना मकान नही।ं मानवीय संवेदनात्मक  मता 

का आजदम स्रोत घि के अन्तस्तस्व में इस तिह िच बसे हुए होते हैं जक ईंि-पथि के 

अभाव में भी घि संवेदना की ठोस नीवं पि बन सकता है। महानगिीय िीवन में ईंि-

पत्थि िोर्कि मकान तो बहुत बन िहे हैं पि घि कही ंरूपाकाि ग्रहण किता हुआ 

नही ं जदखता । तेजी से बदल िहे मानवीय संबन्धो ं के बीच कवजयिी नीलेश िघुवंशी 

अपने बचपन के जदनो ंकी याद किती है – “इस मकान की पहली बिसात / याद आ 

गई घि की । / छोिे भाई-बहनो ंको न जनकलने की / जहदायत देती हुई / िल्दी-िल्दी 

बाहि से कपरे् / समेि िही होगी मााँ / जपता चढ़ आये होगें छत पि /  भाई जनकल 

गया होगा / साइजकल पि बिसाती लेने । / पानी जिा ठहिो / छत को ठीक होने दो / 

ले आने दो भाई को बिसाती “2  कवजयिी यहााँ जवजभन्न दृश्यो ंद्वािा आजथथक अभाव में 

भी पारिवारिक संबन्धो ं की ऊष्मा को संवेदनात्मक धिातल पि उभाि िही ं हैं। 

महानगिीय िीवन का सुजवधा संपन्न मकान बिसात में िपकने वाले पुिाने घि के 

सामने कवजयिी के जलए कोइ मायने नही ं िखता । तेजी से बदल िहे पारिवारिक 

संबन्धो ंके कृजिम बीहड में कवजयिी के जलए आस्था औि जवश्वास का आधाि आि भी  

पुिाने घि का गृहातुि  सृ्मजत बोध ही है  ।  

                                                           
1 जप्रयदशथन  - नि कुछ भी नही ंहोता  – पृ.सं 69  
2 नीलेश िघुवंशी – घि-जनकासी    -  पृ.सं 11 
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        समकालीन िीवन की काजहली इतनी तेज है जक उसकी चपेि में सृ्मजतयो ंतक 

िाने का कोई िास्ता शेर् नही ंिह गया है। जिंदगी की भाग द र् में पीछे छूि गये घि 

को युवा कजव जनशाि लगाताि बाहि तलाश िहा है –  

                    “अब तो वह तस्वीि भी खो गयी जिसमें घि था  

अब एक घि के बहाने मैं अपने कमिे से बाहि जनकलता हाँ  

बाहि कमिो ंका िंगल है  

घि शायद मेिे भीति कही ंदब गया हैं  

जिसे िोि मैं बाहि खोिता हाँ “1 

        समकालीन कजवता में घि का गृहातुि सृ्मजत बोध पुिानी पीढ़ी के कजवयो ं से 

लेकि एकदम नये युवा कजवयो ंकी कजवताओ ंमें भी जवसृ्तत कलेवि को घेिता है। 

जिस समाि में मानव जविोजध मुजहम जितना ज़्यादा होगा उस जहसाब से उसका 

प्रजतप धमी सृ्मजत बोध का ऐजतहाजसक दाजयत्व  भी जवसृ्तत होगा। समकालीन कजवता 

अपने इस ऐजतहाजसक दाजयत्व को बखूबी जनभा िही है ।  

3.1.3    समकालीन कहिता में घि का आधा सच्च  

                        प्रगैजतहाजसक काल से दुजनया की आधी आबादी घि की चाि दीवािी 

के भीति अपनी सच्ाई जछपाती आयी है। मातृसत्तात्मक समाि िब से जपतृसत्तात्मक 

समाि में बदलना शुरू हुआ तब से दुजनया की आधी आबादी हाजशये में बदलना शुरू 

हुई थी । अजधकािजवहीन होना आधी आबादी का हाजशए में बदलने का प्रमुख कािण 

है।  र्ॉ प्रमीला के पी कहती हैं -“अजधकािजवहीन-सत्ताजवहीन िहने के कािण वे 

अजधकाजधक संदभों  में उपेज त ही िही हैं यहां तक सावथदेशीय मानव अजधकाि 

घोर्णा को भी जसर्थ  ‘मानव’ अजधकाि के रूप में गठने की न बत इस दोहिी व 

                                                           
1 जनशाि -  िवान होते हुए लडके का कबूलनामा - पृ.सं 20-21  
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ऐजतहाजसक भूल की परिणाम थी।”1 वे आगे कहती हैं जक मानवी के अजधकािो ंका 

एहसास भी दुजनया को बहुत बाद में हुई । नैसजगथक रूप से ही न्तस्त्रयो ंमें अपने स्थल-

काल को पहचानने औि सामाजिक संबन्धो ंके अगुआ किने की  मता जवद्यमान थी 

पि पुरुर्सत्ता ने मातृसत्ता को उलि कि उनकी सािी  मताओ ंको उनके पााँवो ंकी 

बेजर्यााँ बना जदया। दिअसल घि को घि बनाती है स्त्री, परिवाि को एकिुि बनाये 

िखने की कुवत उसे कुदित ने ही दी है । उनकी इन सािी  मताओ ंको मजहमामंजर्त 

किते हुए पुरुर्वचथस्ववाद ने किीने से उसके पााँवो ं में बेजर्यााँ बााँध दी । असल में 

समकालीन कजवता सजदयो ंसे मूक बना दी गई स्त्री की इस सच्ाई की आवाज बन 

कि उभि िही है। प्रमीला के पी कहती है – “नािी को त्यागमयी, ममतामयी, 

महामानवी घोजर्त जकया गया औि जपता ,पुि, भताथ व माजलक रूपी पुरुर् सत्ता के 

अधीन िखकि आत्मोद्घािन का म का नही ं जदया गया। उपयुथि सभी स्त्री-स्वरूप 

ब्राह्मण या मेधावी पिंपिा की कजडयां थी ं। जिनको कभी भी प्याि किने औि स्वतंि 

जवचाि िखने की आजादी नही ंथी । इसका प्रजतशोध एवं प्रजतकाि के रूप में सत्ति के 

दशको ंकी स्त्री कजवता का तेवि उठने लगा ।”2   

                नबे्ब के बाद समकालीन कजवता में स्त्री प ीय जचंतन औि अजधक सशि 

रूप से प्रजतिोधी  तेवि अपनाकि उभिने लगा। क्ोजंक उत्ति औपजनवेजशक संदभथ 

जिस बहुस्विता की दुहाई दे कि उपन्तस्थत हुआ था वह भी स्त्री के विूद को दोयम 

दिाथ ही दे िहा था । के.के वेलायुधन कहते हैं –“स्त्री संदभथ में नािी जचिन का व्यवस्था 

जविोधी स्वि अपनाने के कई कािण हैं । हमािी सामाजिक व्यवस्था  में संवैधाजनक 

स्ति पि स्त्री औि पुरुर् को समता, स्वतंिता एवं अवसि का समान अजधकाि प्राप्त है 

। जकिु व्यावहारिक स्ति पि यह माि कागज में िह िाता है । पुरुर् अजधकाि 

                                                           
1 कजवता का स्त्री प  – प्रमीला के पी –पृ.सं – 17  
2 कजवता का स्त्री प   –  प्रमीला के पी –  पृ.सं – 24 



141 
 

आजमाता है; स्त्री अधीन में िह िाती है । पुरुर् सत्तात्मक समाि के जशकंिो से अपने 

को मुि किने में तथा अपना हक पाने में समकालीन स्त्री कजवता कजिबद्ध है । 

उत्पत्ीजर्त औि संिस्त स्त्री िीवन की ज्वलंत समस्याओ ंको अनुभूत सत्य के रूप में वे 

प्रसु्तत किती हैं । इन स्त्री कजवयो ंकी रे्हरिस्त लंबी है, िैसे गगन जगल, कात्यायनी, 

अनाजमका, नीलेश िघुवंशी, सजवता जसंह, शुभा सुनीता िैन, िेखा मैि, ििनी जतलक, 

ज्योत्सना जमलन, वीिा, अजनता वमाथ, अचथना वमाथ, वीणा जसंहा , वीणा जतवािी, जनमथला 

पुतुल आजद ।”1 नबे्ब के बाद भाितीय सामाजिक औि पारिवारिक संदभथ में आमूल-

चूल परिवतथन घजित हुआ जर्ि भी भाितीय गृहस्थी में स्त्री की न्तस्थजत वैसी की वैसी ही 

िही । माि स्त्री लेखन में ही नही ं पुरुर् लेखको ं की कजवताओ ं में भी सजदयो ं से 

उत्पत्ीजर्त घि की आधी सच्ाई की अजभव्यन्ति गहिी तलखी के साथ हुई है । 

उदाहिण के त ि पि अरुण कमल की कजवता ‘स्वप्न’ को जलया िा सकता है । वे 

कहते हैं –“ कभी नैहि चली गई / हफे्त-माह पि थककि ल िी / हि बाि माि खा 

भागी / हि बाि ल िकि माि खाई / िानती थी वो कहााँ कोई िास्ता नही ंहैं / कही ं

कोई अंजतम आसिा नही ं है / िानती थी वो ल िना ही होगा इस बाि भी / गंगा भी 

अजधक दूि नही ंथी / पास ही थी ंिेल की पिरियााँ / लेजकन वह िीवन से मृतु्य नही ं/ 

मृतु्य से िीवन के जलए भाग िही थी / खूाँिे से बााँधी बजछया –सी िहााँ तक िस्सी िाती, 

भागती / गदथन ऐठंने तक खूाँिे को जर्गाती / वह बाि-बाि भागती िही / बाि-बाि हि 

िात एक ही सपना देखती / ताजक भूल न िाए मुन्ति की इच्छा / मुन्ति न  भी जमले तो 

बना िहे मुन्ति का स्वप्न / बदले न भी िीवन तो िीजवत बचे बदलने का यत्न”2 प्रसु्तत 

कजवता समकालीन औसत भाितीय गृहस्थी में नािी की न्तस्थजत को बखूबी बयान किती 

है । जविय कुमाि कहते हैं –“एक भाितीय घि परिवाि में स्त्री के जनिंति जवस्थापन, 

सीकंचो ंको तोर्कि कही ंपहुाँचने की एक उद्दाम िीवन इच्छा, आधी जनद्रा औि आधे 
                                                           
1 उत्ति – औपजनवेजशक जवमशथ औि जहन्दी कजवता – संपादक – पी िजव –लेखक -के.के वेलायुधन – पृ.सं 130  
2 अरुण कमल – प्रजतजनजध कजवताएाँ    - पृ.सं 90-91  
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िागने, आधी मृतु्य औि आधे िीवन के बीचोबंीच िकिाव, स्वप्न औि मुन्ति के संदभथ 

को यह कजवता एक ऐसे अजतभ जतक स्ति पि वं्यजित किती िो जसर्थ  औि जसर्थ  एक 

कजव द्वािा ही िचा िा सकता है।“1   

          स्त्री मुन्ति का माह ल तो वैजश्वक संदभथ में लगाताि उभि िहा है, पि उसकी 

पहुाँच भाितीय गृहस्थी की देहली लााँघ नही ंपा िही है। पुरुर् वचथस्ववाद ने स्त्री के जलए 

सजदयो ं पहले िो मयाथदा जनजश्चत जकया था उसका दायिा इक्कीसवी ं सदी में औि 

अजधक जसमि गया है । नविागिण के समय में हमने जिस समता मूलक िीवन दृजि 

को आजमाया था उसका  िण इक्कीस्वी ंसदी में तेजी से हो िहा है। आि उसे कायदे 

में िहने की सीख पजत, समाि औि सत्ता भी लगाताि देते िहते हैं।  पिंपिा, संसृ्कजत 

औि मूल्य के नाम पि स्त्री को घि की चाि दीवािी के भीति बन्द िखने की साजजश 

आि इतनी है जक उसका प्रजतिोध किना उतना आसान नही ंिह गया है। कात्यायनी 

कहती हैं  -  

“घि के अलावा  

जिसमें िहते हुए औित औित बनी िहे औि  

घि घि भी बना िहे , 

यानी वह न हो घि का जहस्सा  

बन्ति उसकी एक बाजशंदा हो  

बस इतनी-सी बात हुई थी जक  

उसका पासपोिथ िब्त कि जलया गया  

औि दुजनया के हि घि की  

नागरिकता के जलए उसे अयोग्य घोजर्त कि 

                                                           
1 जविय कुमाि – कजवता के पते-जठकाने – पृ.सं – 21  
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जदया गया ।“1 

          गृहस्थी को बनाये िखने केजलए स्त्री अपनी सभी आकां ाओ ंको  न्योछावि 

कि देती है जर्ि भी परिवाि में उसकी न्तस्थजत दोयम दिे की ही बनी िहती है। पहले 

तो स्त्री लेखन ने पुरुर् वचथस्व के इस िवैये का खुला जविोध प्रकि जकया, जर्ि धीिे-धीिे 

स्त्री लेखन ने अपनी वयस्कता पाई। घि को घि बनाये िखने की नैसजगथक कुवत तो 

स्त्री को ही प्राप्त है । आि स्त्री लेखन को यह एहसास है जक पुरुर् वचथस्व के न्तखलार् 

खुला जवद्रोह कभी-कभी घि को ही बिबाद कि देगा। इसीजलए खुले मोचे के बदले 

स्त्री लेखन तथा स्त्रीवादी लेखन आि पुरुर्वचथस्व को नािी िीवन की हकीकत से 

रूबरू किा िही है। जनमथला पुतुल कहती हैं –  

“मााँ को पता है जपता की नीदं  

औि बच्ो ंकी जिद्द  

मााँ को मेिी कजवताओ ंके बािे में भी  

बेहति पता है  

मगि अपने बािे में वह बेजर्क्र है 

उसकी झोली में सेवा, सहन औि प्याि है  

क्ा मााँ सचमुच धिती है िो कभी नही ंथकती है 

तो हमसे कही ंदूि न चली िाए”2 

समकालीन कजवता में स्त्री लेखन में ही नही ंपुरुर् लेखको ंकी कजवता में भी नािी 

िीवन की यह हकीकत बिाबि अजभव्यन्ति पाती है। जवमल कुमाि कहते हैं  –  

“तो लगभग चीखकि पूछा उसने घि से 

                                                           
1 कात्यायनी  –  इस प रुर्पूणथ समय में   –  पृ सं 69  
2 जनमथला पुतुल – मााँ – वागथथ िनविी 2006 – पृ सं  27 
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तुमने क्ो ंली आन्तखि मेिी मााँ की िान  

घि ने कहा  

देखते हो मेिी हालत  

जपछले दस सालो ंसे में बारिश में भीग िहा हुाँ  

पााँच सालो ंसे तो मुझे िुकाम है  

औि हि गमी में लग िाती है मुझे लू “1 

       समकालीन नािीवादी जचंतन पुरुर् के ऊपि स्त्री के विूद को स्थाजपत किना नही ं

चाहता । पुरुर् औि स्त्री दोनो ं को वह अपनी अलग-अलग सत्तात्मक न्तस्थजत में 

पहचानने लगा है । जर्ि भी दुजवधा यह है जक  स्त्री िीवन की  हकीकत को  पुरुर् 

मुन्तिल से पहचान पाता है । अनाजमका कहती हैं- “ दोर्ी पुरुर् नही,ं वह 

जपतृसत्तात्मक व्यवस्था है िो िन्म से लेकि मृतु्य तक पुरुर्ो ंको लगाताि एक ही पाठ 

पढ़ाती है जक न्तस्त्रयााँ उनसे हीनति हैं, उनके भोग का साधन माि।”2  यह सबसे बर्ी 

जवरं्बना है जक पुरुर् द्वािा जनजमथत विथनाओ ंके बीच अपने आप को बााँधे िखने में स्त्री 

भी अपनी साथथकता खोि िही है। इस मानजसक गुलामी को तोर्ना समकालीन नािी 

जचिन की सबसे बर्ी चुन ती है। के.के वेलायुधन कहते हैं – “भाितीय सामाजिक 

िीवन में स्त्री की भूजमका पूवथ जनधाथरित है। बेिी, बहन , बहु, पत्नी औि मााँ के 

पिंपिागत ‘िोल’ में उसकी भूजमका दूसिे दिे की है । पुरुर् वहााँ पि स्वामी है औि 

स्त्री उसकी सेजवका िह िाती है । उसका िीवन अजभशप्त एवं ‘कंर्ीशंर्’ है। 

पारिवारिक संबन्धो ं में उसका स्थान मजहमामंजर्त है, पिंतु घि-परिवाि की शान-

श कत को बनाए िखने में उसका िीवन बबाथद है ।” 3 समकालीन कजवता ‘पुरुर् द्वािा 

                                                           
1  जवमल कुमाि  – सपने में एक औित से बातचीत   – पृ .सं 66-67  
2 अनाजमका  - हंस – िनविी –र्िविी 2000- पृ.सं -43  
3  उत्ति – औपजनवेजशक जवमशथ औि  जहन्दी कजवता – संपादक – पी िजव –लेखक -के.के वेलायुधन – पृ.सं 

130 
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जनजमथत स्त्री’ के बिअक्स ‘स्त्री’ के असली विूद को पहचानने औि उसका एहसास 

जदलाने की पुििोि कोजशश कि िही है । जनमथला पुतुल कहती हैं - “कही ंकोई घि 

नही ंहोता मेिा / बन्ति मैं होती हाँ स्वयं एक घि / िहााँ िहते है लोग जनजलथप्त / गभथ से 

लेकि जबस्ति तक के बीच / कई-कई रूपो ंमें / धिती के इस छोि से उस छोि तक / 

मुट्ठी भि सवाल जलए मैं / द र्ती –हााँर्ती-भागती / तलाश िही है सजदयो ंसे जनिंिि / 

अपनी जमीन, अपना घि /अपने होने का अथथ“1 अपने होने के अथथ को पुरुर् द्वािा 

जनधाथरित पैमाने पि नही ंअपने जहसाब से पहचानने की यह प्रणाली समकालीन नािी 

जचिन की सबसे बर्ी जवशेर्ता है औि स्त्री की यह सच्ाई सावथिनीन भी है। 

अनाजमका कहती हैं -  

“दिअसल िो चुनी िा िही थी  

जसर्थ  िुएाँ  नही ंथी-ं 

घि के वे सािे खििाग थे 

जिनसे भन्नाया पडा था उनका माथा  

क्ा िाने जकतनी शतान्तब्दयो ंसे  

चल िहा है जसलजसला 

औि एक आजद सखी  

दूसिी उतनी ही पुिातन सखी के  

जछतिाए केशो ंसे  

चुन िही है िुएाँ  , जसतािे औि चमकुल !”2 

समकालीन स्त्री कजवता का आजवष्काि वैयन्तिक जदखाई देता है। लेजकन उसकी 

स्त्री व्यन्ति नही,ं पूिी स्त्री िाती ही हैं। उि स्त्री मुन्ति स्त्री व्यन्तित्व का प्रयोिन है। 

                                                           
1  जनमथला पुतुल   -नगारे् की तिह बिते है शब्द   - पृ.सं 30  
2  अनाजमका  -  दूब-धान  – पृ.सं 68  
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इसजलए स्त्री िीवन से प्रत्य  एवं पिो  से संबद्ध सभी िािनीजतक, आजथथक, 

सामाजिक, सांसृ्कजतक, धाजमथक  ेिो ंको वह प्रश्नांजकत किती है। सं ेप में कहा िा 

सकता है जक समकालीन कजवता पूिी इमानदािी के साथ समकालीन भाितीय परिवाि 

की आधी सच्ाई को हमािे सामने िख िही है। उसमें प्रजतिोध के तेवि के साथ 

समझदािी की व्यापक चेतना भी सजक्रय है ।   

3.2   समकालीन कहिता में मााँ  

             शैशवावस्था में हि िीव-ििु का सबसे  सुिज त स्थान मााँ की गोद ही होती 

है। कुदित ने मााँ को ऐसी बहुत सािी  मताओ ंसे भिपूि बनाया है जिसके बद लत ही 

कोई भी िीव-ििु उत्तििीजवत िह पाते है। मााँ की इस अतुलनीय  मताओ ंके संबन्ध 

में बहुत सािे अनुसंधान हुए हैं। मोिगन ने सबसे पहले कहा था जक परिवाि का 

आजदम रूप मातृ-सत्तात्मक िहा है। समकालीन संदभथ में भी परिवाि मााँ पि जवशेर् 

रूप से आधारित होता है। मााँ के जबना ‘घि’ कभी ‘घि’ नही ंबन पायेगा।  मााँ के जबना 

‘जपता’ घि को संभाल तो सकते हैं पि ‘मााँ’ में िो सहिता है वह वे बहुत ितन से ही 

आजिथत कि पायेंगे। समकालीन कजवता मााँ की इस अहम भूजमका को बहुत गहिाई में  

संवेजदत किाती है।  

          नािी में एक तिफ़ जपतृसत्तात्मक घि के सजदयो ं से चले आ िहे उत्पत्ीर्न का 

प्रजतिोध है तो दूसिी तिर् ‘मााँ’ होने का एहसास भिपूि है। यह अंतद्वथद्व समकालीन 

कजवता में बिाबि अजभव्यन्ति पाता है। सब को तोर् देना मााँ की जफ़तित कभी नही ं

िही। वह घि को ितन से िोर्ती िहती है। अनाजमका कहती हैं –  

“एक जदन पुच्छल तािे की बेचैनी में  

जसि धुनकि  

बृहस्पजत से िकिाने के पहले  
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मैंने सोचा- 

मेिे पीछे मेिे इतने बरे् कुनबे का  

आन्तखि क्ा होगा ?  

यह सोचकि मैंने िक्कि स्ठजगत की, 

औि मन बदलने के खाजति  

घि की छोिी-मोिी चीजो ंके बािे में सोचने लगी “1 

बृहस्पजत याजन पजत से िकिाने का चाहे स  कािण हो पि मााँ हमेशा अपने परिवाि को 

बनाये िखने के खाजति सब कुछ सहन कि लेती है। इस उत्ति आधुजनक द ि में भी मााँ 

का इजतहास परिवाि की मामूली सी लगने वाली बातो ंसे रूपाजयत होती है, अनाजमका 

कहती हैं- 

“तोर्को ंके नीचे  

जचजट्ठयााँ, िसीदें , एक्स-िे , िि की िपि 

औि बच्ो ंके प्रश्नपि 

जमलिुलकि िहते हैं ! 

तोर्को ंपि िो  

स्याही के, दूध औि बच्ो ंकी शू-शू के  

अनजगनत चकते हैं – 

इन्ही ंचकतो ंमें से  

झााँक िहा है मेिे िीवन का 

  नन्हा – सा इजतहास !”2 

                                                           
1 अनाजमका – दूब-धान – पृ.सं 90  
2 अनाजमका – दूब-धान -  पृ.सं -64,65  
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चाहे दुजनया लाख कू्ाँ न बदली हो पि मााँ के मातृत्व की सहिता पि कोई आाँच नही ं

आयी है। लगाताि उपभोगवादी औि स्वाथथपिक होने वाली दुजनया में मााँ का मातृत्व ही 

मानवता का एकमाि संबल शेर् िह गया है।  

  िैजवक रूप से ही पुरुर् मानजसकता आक्रामक िही है। एक व्यन्ति में पुरुर् 

मानजसकता औि स्त्री मानजसकता  का समायोिन  मानवता केजलए जनतांत जरूिी है । 

पुरुर् मानजसकता समावेशी नही ं होती। तोर्ना औि तहस नहस किना उसकी 

जफ़तित है। समकालीन उपभोगवादी िगत में स्वाथथ जसन्तद्ध के जनजमत्त पुरुर् 

मानजसकता को कार्ी बढावा जमल िहा है। स्वाथथ हमेशा व्यन्ति को अकेला कि देता 

है । जनिाश औि हताश होने के क्रम में व्यन्ति िब िूिने लगता है तब उसके मन पि 

पर्ी मातृछजव ही उसका एकमाि संबल िह िाती है। अशोक वािपेयी कहते हैं – 

“जवर्लता के बेिाहत ओसािे में बैठे मैं िानता हाँ / मैंने शायद तहस-नहस कि जदया 

अपने िीने के आशय को; / मैं हाजशये पि बैठा हुआ / उदास मन देखता हाँ / एक 

चकाच धं दृश्य को / जिसमें मेिे जलए कोई िगह नही ं । / मैं हाि नही ंमानता हाँ / 

हालााँजक मैं िानता हुाँ जक अंततः मेिी िीत नही ंहो सकती / कभी-कभी मुझे लगता है 

जक मुझमें बाकी है / हािकि भी अपनी लडाई िािी िखने की जजद / िो मेिी मााँ की 

आदत थी । “1 चकाच धं किते दृश्यो ंके बीच समकालीन मनुष्य का विूद कही ंका 

नही ंिह गया है। हाि कि भी अपनी लर्ाई जािी िखना उतना आसान नही ंहोता पि 

मााँ तो हमेश जजन्दगी में हािने के बाविूद लडती िही ं है। समकालीन मनुष्य के जलए 

िूिकि जबखि िाने से पहले मााँ की इस आदत से वाजकफ़ होना जरूिी है।  

 

                                                           
1 अशोक वािपेयी  - समय के पास समय - पृ.सं 51 
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3.2.1   सृ्महत बोध में मााँ   

           मााँ की गोदी में जिस प्रकाि हि िीव-ििु  शैशवावस्था में अपने आपको 

सुिज त महसूस किते हैं वैसे मनुष्य भी समकालीन िीवन की काजहली से कुछ देि ही 

सही बचने केजलए मााँ की गोदी में ल िना चाहते हैं। िोकि खाकि जगिने पि मााँ 

पुकािना िैसे मनुष्य की िैजवक आदत है। समकालीन समय में िहााँ हम चािो ंतिर् 

से अमानवीयता के घेिे में है वहााँ कजवता मानवीयता को बचाये िखने के ितन में 

हमेशा मााँ की गोदी में शिण लेना चाहती है, इसी कािण समकालीन कजवता में मााँ का 

सृ्मजत बोध बिाबि अजभव्यन्ति पायी है। प्रयाग शुक्ल कहते हैं –  

“पाि कि िीवन को 

 कहााँ मैं चला गया – 

ल िा िब ,वैसे ही भीर् थी  

वैसे ही चहल-पहल । 

वैसे ही हाथ वह  

पीठ पि मां की, 

िहा उछल  

जकतना वह दीघथ पल ”1 

प्रयग शुक्ल अपनी ‘एक िजववाि को’ नामक  कजवता में मााँ की छवी को गहिी 

संवेदनात्मक धिातल पि उभािते हैं । जजन्दगी के भागमभाग में थका-मााँदा कजव के 

जलए मााँ की सृ्मजत ही एक माि संबल िह गया है । “इर्ली, र्ोसा, उपमा / तभी वह 

जदखी- मााँ” 2 बचपन में जिस प्रकाि मााँ खाना न्तखलाती थी, सान्त्वना देती थी , 

पुचकािती थी इस की अजमि छाप कजव के जदल में बहुत गहिी पर्ी है । जजन्दगी के 

                                                           
1 प्रयाग शुक्ल – यहााँ कहााँ थी छाया - पृ.सं 23  
2 प्रयाग शुक्ल – यहााँ कहााँ थी छाया - पृ.सं 22 
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काजहली से बचने केजलए कजव मााँ की उसी गोदी में शिण लेना चाहता है । मााँ की 

सृ्मजत के उन पलो ंको दीघथ पल के रूप में कजव जदल में संिोये हुए हैं ।  

           समकालीन कजवता की सृ्मजत में मााँ की अजभव्यन्ति एक तिर् समकालीन 

िीवन की काजहली से मुन्ति के एकमाि िासे्त के रूप में हुई है तो दूसिी तिर् 

उसकी अजभव्यन्ति सजदयो ंसे दूसिो ंके खाजति अपना सब कुछ न्योछावि किने वाली 

मााँ की हकीकत को बयान किते हुए हुई है । युवा कजव सुशाि सुजप्रय अपनी कजवता 

‘मााँ’ में मााँ की इसी हकीकत को उिागि किते हैं । मााँ कजव के जलए एक उपेज त 

उपन्यास की तिह है जिस का माि एक शब्द बनकि उसने िन्म पाया था । कजव 

कहते हैं – “हालााँजक वह उपन्यास / जवधाता की लेखनी से उपिी / एक सशि िचना 

थी / आलोचको ंने उसे / कभी नही ंसिाहा / िीवन इजतहास में / उसका उले्लख तक 

नही ंहुआ / आन्तखि क्ा विह है जक / हम औि आप / जिन उपन्यासो ंके / शब्द बन 

कि / इस धिती पि आए / उन उपन्यासो ंको / कभी कोई पुिस्काि नही ंजमला “1 खुद 

भूखा िहकि भी मााँ हमेश बच्ो ंके पेि की जचिा से  बेचैन िहती है पि कोई भी मााँ 

की भूख की नही ंपूछती । बरे् होकि अनायास ही उस मााँ को अकेली छोर्कि िाने 

से युवा पीढी कतई जहचकती नही ं। भले ही भ जतक रूप से समकालीन मनुष्य मााँ से 

दूि हो गये हो पि उसके जदल की गहिाई में पर्ी मातृछजव से वह कैसे दूि होगें । 

जप्रयदशथन कहते हैं – 

“मैं छुपा िहा था वे िचनाएाँ  वे लेख 

जिनमें उसकी बीमािी औि म त का जिक्र था  

मैंने पूछा तुम्हें पता है , मेिी जकताब छपी, मेिा एक बेिा है  

उसे पता था  

                                                           
1 सुशाि सुजप्रय – इस रूि की सभी लाइनें व्यस्त हैं –  पृ.सं 19-20  
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हम बहुत देि तक साथ िहे, 

उसने बताया, िात साढे न  उसे नीदं आने लगती है  

न िाने जकस शहि का जजक्र वह किती िही  

मुझे लगता िहा वह जसर्थ  मेिे बािे में सोच िही है  

अपनी पिेशानी , अपनी बीमािी औि अपनी म त से बेखबि । “1 

मनोवैज्ञाजनक कहते हैं जक िो हमें सवाथजधक जप्रय है उनके इस दुजनया से चले िाने के 

बाद  हमािे सपनो ंमें आना एक जवजशि अनुभव बन िाता है । हमें लगेंगे जक हम 

उनके साथ कुछ पल िी जलए है । मिने के उपिांत कजव के सपने में मााँ का ल िना 

अनुभूजत औि संवेदना की गहनता जलए हुए है । जजन्दगी भि मााँ दूसिो ंकी ही पिवाह 

किती िही इसका सच्ा एहसास मााँ के मिने बाद ही कजव को होता है । सपने के बाद 

कजव के जदल की गहिाई में बसी मातृछजव जर्ि से तिोताजा हो िाती है –  

“यह आठ जदसम्बि की सुबह का सपना था  

िब आाँख खुली  

तो लगा , ऐसी उिली, ऐसी मुलायम, ऐसी शाि सुबह 

तो िीवन में कभी आई ही नही ं“2   

जवरं्बना यह है जक मााँ की अहजमयत का एहसास उसके पास िहते या िीते िी हम 

को नही ंहो पाते। उसके इस दुजनया से चले िाने या दूि होने पि उसके आाँचल में कुछ 

देि िीवन की काजहली से थककि हम शिण लेना चाहेंगे। चन्द्रकाि देवताले कहते हैं 

–“वे जदन बहुत दूि हो गए है / िब मााँ के जबना पिसे /  पेि भिता ही नही ंथा / वे जदन 

अथाह कुएाँ  में छूि कि जगिी / पीतल की चमकदाि बाल्टी की तिह / अभी भी दबे हैं 

                                                           
1 जप्रयदशथन – नि कुछ भी नही ंहोता   – पृ.सं 35 
2 जप्रयदशथन – नि कुछ भी नही ंहोता –- पृ.सं 35 



152 
 

कही ंदूि”1 जजन्दगी की भाग-द र् में मााँ का वह ममता भिी आाँचल हमसे दूि हो गया 

है । पि तेज भागते हुए िब कदम लडखर्ाने लगते हैं औि जजन्दगी पे्रम जवहीन हो 

िाता है तभी हमें  मााँ का वह  ममता भिा आाँचल याद अता हैं ।    

“अपने बीवी-बच्ो ंके साथ खाते हुए  

   अब  खाने की वैसी िाहत औि बेचैनी 

   दोनो ंही गायंब हो गयी हैं 

   अब सब अपनी-अपनी जजमे्मदािी से खाते हैं 

   औि दूसिो ंके खाने के बािे में एकदम जनजश्चि िहते हैं 

   जर्ि भी कभी-कभाि मेथी की भािी या बेसन होने पि 

   मेिी भूख औि प्यास को ित्ती-ित्ती िोहती 

   उसकी दृजि औि आवाज तैिने लगती है 

   औि जर्ि मैं पानी की मदद से  

   खाना जगिक कि कुछ देि के जलए 

   उसी कुएाँ  में रू्बी 

   उन्ही ंबान्तल्टयो ंको ढू़ढ़ता िहता हाँ।“2 

मााँ दिअसल एक पुल है िो घि को इस छोि से उस छोि तक बााँधा िखता है । 

उस पि चलते हुए हमें कभी उसके विूद का एहसास नही ंहोता है। निेन्द्र पुण्डिीक 

कहते हैं –“जपता के बाद / हम भाइयो ंके बीच / पुल बनी मााँ / अचानक नही ंिूिी / 

धीिे धीिे िूिती िही / हम देखते िहे औि / मानते िहे जक / बूढ़ा िही है मााँ / मााँ के 

बाि बाि कहने को /हम मान कि चलते िहे / उसके बूडे होने की आदत औि / 

                                                           
1 चन्द्रकाि देवताले – उसके सपने , कजवता चयन  – पृ.सं 57 
2  चन्द्रकाि देवताले – उसके सपने , कजवता चयन – पृ.सं 58-59 
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अपनी हि आवाज में /धीिे धीिे िूिती िही मां “1 मााँ जतल-जतल कि िूि िही थी इसका 

अहसास कजव को उसके चले िाने के बाद ही होता है। दिअसल यह समकालीन 

मनुष्य की जवरं्बना है। िीवन में लगाताि तिक्की किते िाने की कसीदा पढ़ाने वाले 

समय के साथ पग से पग जमलाने के खाजति मनुष्य जजन्दगी से बहुत कुछ मूल्यवान 

दिजकनाि कि देते हैं ।  इसका अहसास उसे बाद में चलकि  ही होता है । -  

“िब तक िीजवत िही मााँ  

हम बदलते िहे अपने कंधे  

मााँ आन्तखि मााँ ही तो है  

बाि बाि हमें कंधे बदलते देख 

हमािे कंधो ंसे उति गई मााँ 

औि मााँ के कंधो ंसे उतिनते ही  

उति गये हमािे कंधे”2 

           घि को घि बनाये िखने की मााँ का ितन बेशकीमती है। जपता घि को संभाल 

तो सकते हैं पि एक िोिी से ही सही घि भि के पेिो ंको भिे िखने की कुवत तो मााँ 

को ही हाजसल  है। हताश औि जनिाश होने पि अनायास मााँ की शिण में द र्ना तो 

मनुष्य का िैजवक चरिि है। संबन्धो ंके जबखिाव के समकालीन द ि में भी मातृछजव 

हमें आश्वस्त किती हुई जदल की अतल में कही ंिच बसी हुई है । समकालीन कजवता 

लगाताि इस मातृछवी को उभाि कि मानवीयता के स्रोतो ंको सूखने से बचा िही है। 

3.3   समकालीन कहिता में हपता 

        समकालीन कजवता में ‘जपता’ नॉिान्तिया बनने से बढ़कि देशि अन्तस्मता का 

सृ्मजतबोध बनकि उभिा है  । िब कजवता से आधुजनकतावाद का कुहिा हिने लगा 

                                                           
1  निेन्द्र पुण्डिीक – इन हाथो ंके जबना  – पृ.सं 23  
2 निेन्द्र पुण्डिीक – इन हाथो ंके जबना  – पृ.सं 23  
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तब से कजवता में जपता की आजदम संसृ्कजत को जनभाने का िज़्बा बिाबि अजभव्यन्ति 

पाने लगा था । साठोत्ति कजवता इस संदभथ में जवशेर् उले्लखनीय है । वादो ंके भीहि 

में िहते हुए भी साठोत्ति कजवता में जपता का सृ्मजतबोध जवजभन्न स्तिो ंपि अजभव्यन्ति 

पाया है । नागािुथन, जिलोचन , सवेश्वि दयाल सके्सना , केदािनाथ जसंह औि िघुवीि 

सहाय की कजवताओ ंमें ‘जपता’ देशि  अन्तस्मता  के  ठोस  आधाि लेकि उपन्तस्थत 

हुआ है ।              

नबे्ब के बाद समकालीन कजवता में जपता की आजदम संसृ्कजत को जनभाने का 

िज़्बा औि अजधक सशि होने लगा था। सन् 1995 में प्रकाजशत केदािनाथ जसंह का 

काव्य संकलन ‘उत्ति कबीि औि अन्य कजवताएाँ ’ जपता के सृ्मजतबोध से सघन है । 

प्रसु्तत संकलन की ‘िर्ें ‘नामक कजवता प्रतीकात्मक रूप से जपता की इसी छजव को 

उभाि िही है –  

“जदन भि की तजपश के बाद  

ताजा जपसा हुआ गिम-गिम आिा  

एक बूढे़ आदमी के कन्धो ंपि बैठकि 

ल ि िहा है घि 

मिमैलापन अब भी 

िूझ िहा है  

जक पृथ्वी के जवनाश की खबिो ंके जखलार्  

अपने होने की सािी ताकत के साथ 

सिा िहे पृथ्वी से ।“1 

                                                           
1 केदािनाथ जसंह – उत्ति कबीि औि अन्य कजवताएाँ   -  पृ.सं 110 
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अपने विूद औि जमट्टी की यही महक वास्तव में अमानजवयता के हि मुजहम का 

प्रजतवचथस्व िचती है । आधुजनकीकिण की प्रजक्रया के चलते व्यन्ति की सामूजहकता में 

िो खलल पर्ी थी उस सामूजहकता को जर्ि से पाने के जलए समकालीन कजवता जपता 

के सृ्मजतबोध की कुल िमा पूाँिी को जर्ि से ििोल िही है । पि िूिने के क्रम में िो 

िूि गया है उसे ठीक उसी तिह पाना कैसे संभव होगा अपनी लंबी कजवता ‘बाघ’ में 

केदाि नाथ जसंह कहते हैं –  

“उसे चाजहए वही 

औि जसर्थ  वही बाघ 

िो िूिने से पहले वह था”1 

 जपता के सृ्मजतबोध से सघन जिलोचन कजव को आश्वस्त किते हैं – “कही ंन कही ं/ 

जकसी कुम्हाि की आखो ंमें / होगा जरूि / िस का तस ”2 कजव की दुजवधा यही है जक 

एक बाि िो िूि गया है उसे जर्ि से कैसे िोर्ा िाए । पि कजव ने जिलोचन पि शक 

नही ंजकया चल जदया उसके साथ –  

“मैंने शक नही ंजकया 

हो जलया उसके साथ  

तबसे जकतना समय बीता  

हम अब भी चल िहे हैं 

आगे आगे कजव जिलोचन 

पीछे पीछे मैं 

एक ऐसे बाघ की तलाश में  

िो एक सुबह धिती पि जगिकि 

                                                           
1 केदािनाथ जसंह  - बाघ   –  पृ.सं 40  
2 केदािनाथ जसंह  - बाघ   –  पृ.सं 41 
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िूि िाने से पहले  

वह था “1 

जपता का यह सघन सृ्मजतबोध हमािी अपनी जमट्टी से िूिे हुए बाघ को िोर्ने की 

आकां ा िख िही है । बाघ को िस का तस बनाने के जलए सृ्मजतबोध की वह 

सामूजहकता जर्ि से पानी होगी िो कही ंजबखि गयी है ।  

         समकालीन युवा कजवयो ंकी कजवताओ ंमें भी जपता का यह सृ्मजतबोध सघन है । 

समकालीन समय में जनकल िहे जकसी भी जहन्दी काव्य संकलन में प्रायः जपता पि एक 

या दो कजवताएं तो जदख ही िाती हैं । समकालीन िीवन में िहााँ व्यन्ति लगाताि 

अपनी इयत्ता खोकि इत्याजद में बदलने केजलए अजभशप्त है वहााँ अपने विूद को जर्ि 

से पाने के जलए जपता की आजदम संसृ्कजत की ओि ल िना अजनवायथ-सा है । जितेन्द्र 

श्रीवास्तव कहते हैं –  

“जर्ि भी हमें भूलना नही ंचाजहए  

जक हम गुलामी के न्तखलार् उबले  

उस खून की जविासत हैं 

जिसमें हम गलत वि में पैदा हुए  

यह कहने से बेहति होता है  

अपनी पैदाइश को सही साजबत किना  

औि जमिो ं! यह सब बताने वाले  

मेिे जपता के गए अभी  

कुछ ही जदन हुए है । “2 

                                                           
1 केदािनाथ जसंह  - बाघ   –  पृ.सं 41 
2  जिजतन्द्र श्रीवास्तव – अनभै कथा - पृ.सं 68-69  
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          जपता का यह सृ्मजतबोध दिअसल समकालीन कजवता का वह तापमान है िो 

प्रजतकूलताओ ंमें भी मानवीय संबन्धो ंकी ऊष्मा को बिकिाि िख िहा है । मानवीयता 

को भिसक अवसाद के घेिे में िख िही उत्ति पूाँिी के हि साजजश से जभडने की शन्ति 

अब जपता के सघन सृ्मजतबोध में ही शेर् है । समकालीन कजवता जपता के इसी 

सृ्मजतबोध से ऊिाथ ग्रहण कि अवसाद के दायिे को कम किने की िद्दोिहद कि िही 

है ।     

3.3.1   समकालीन कहिता में हपता की हघसती घडी               

        समकालीन कजवता में एक तिर् जपता का सृ्मजतबोध सघन है तो दूसिी तिर् 

उपभोग की उत्सव धजमथता के चलते लगाताि पीछे न्तखसक िही जपता की बेबसी गहिी 

िीस के साथ अजभव्यन्ति पाई है । बाजाि हमेश चाहता  है जक  सामूजहकता  जबखिे 

िहें । बाजाि केजलए महत्वपूणथ व्यन्ति की क्रय  मता ही है । व्यन्ति की पसंदीदा चीजें 

सामूजहकता के आधाि पि चुने िाने पि बाजाि घािे में परे्गा ।  इसीजलए बाजाि झंुर् 

संसृ्कजत को हमािी यथाथथ संसृ्कजत के स्थान पि प्रजतस्थाजपत किने की कोजशश किता 

िहता है औि इसके चलते जपता लगाताि र्ालतु प्रतीत होना शुरू होता है । जितेन्द्र 

श्रीवास्तव कहते हैं - “िहााँ िखी िाती थी सिाकि जकताबें / वही ंसिे है पाप संगीत 

के एलबम / दादिा-ठुमिी औि जविह क न सुने / परिवाि को क्लब से रु्सथत नही ं/ 

ऐसे में बहुत जदन हुए जपता को अपना मनपसंद गीत सुने  / बहुत जदन हुए उनके 

जसवन वाले पीपल में पते्त नही ंआए / बहुत जदन हुए वे अपनी पसन्द के लोगो ंसे नही ं

जमले / बहुत जदन हुए नदी िेत में उनके पााँव नही ंिले / बहुत जदन हुए उन्होनें बाििे 

की िोिी नही ंखाई / बहुत जदन हुए िाह चलते उन्हें ठोकि नही ंलगी /  चािपाई सो 

च के तब जपता / ढूाँ ढे तो क्ा ढूाँ ढे “1 समकालीन समय में ढूाँढने के जलए जपता के पास 

                                                           
1  जितेन्द्र श्रीवास्तव  - अनभै कथा  - पृ.सं 76  
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कुछ बचा ही कहााँ है ? उपभोगवाद के अन्धाधंुध में तिक्की के पीछे द र् िहे हम यह 

नही ंसमझ पा िहे हैं जक मानव िीवन से महत्वपूणथ बहुत कुछ जबखिते गये हैं।  

            अपनी पूवथ पीढ़ी के मुकाबले समकालीन मनुष्य सुखी है या नही,ं यह समाि 

शास्त्र, नृतत्व शास्त्र औि मनोजवज्ञान में गहिा अनुसंधान का जवर्य है । जवज्ञान औि 

प्र द्योजगकी ने हमें बहुत सािी सुजवधाएाँ  मुहय्या किाई है जिन से जजन्दगी पहले के 

बद लत आसान तो हुई है पि क्ा हमें इन आजवष्कािो ंकी विह ज़्यादा खुशी नजीब 

हुई है ? सच्ाई यह है जक सूचना प्र द्योजगकी के समकालीन युग में व्यन्ति-व्यन्ति के 

बीच की भ जतक दूिी को तो ‘सूचना’ ने पाि ली पि मानजसक दूिी पहले से अजधक बढ 

गयी है । िािेश िोशी कहते हैं – “औद्योगीकिण ने ऐसी से्पसेस को जनजमथत जकया था 

या ऐसा किना उसकी बाध्यता थी जिसमें एक ही वगथ के बहुत सािे लोग एक ही समय 

में, एक ही िगह इकटे्ठ होते थे । उनमें अलगाव औि िुर्ाव की प्रजक्रयाएाँ  ,साथ-साथ 

घजित होती थी ं। प्र द्योजगकी ने ऐसी बडी से्पसेस को लगभग खत्म-सा कि जदया है । 

वह छोिे-छोिे केजबन या छोिी से्पसेस बनाती है जिसमें एक-दो या लगभग उाँगजलयो ं

पि जगने िा सकने लायक लोग ही एक िगह, एक समय के जलए उपन्तस्थत होते हैं । 

कााँच के पािदशी केजबन बगल वाले की उपन्तस्थजत का अहसास भले किाते हो ंलेजकन 

उसके साथ संवाद किने की सुजवधा अक्सि नही ंदेते । इस असंवादी न्तस्थजतयो ंके बीच 

अनुभव की िगह जसकुड िही है । अनुभव औि ज्ञान की िगह सूचना ने अजधगृजहत 

कि ली है । अििाथिर ीयता का बोध बदल चुका है । अब वह सूचनाओ ंका या इन्टिनेि 

जचि-चेजिंग का जहस्सा है । उस बोध को अजिथत किने की आवश्यकता नही ंहै , वह 

िेर्ीमेर् रूप से उपलब्ध है “1 । छजवयो ंके अंबाि में से असजलयत को पहचानने की 

पहली िैसी कोई संभावना अब शेर् नही ंिह गयी है। िािेश िोशी के ही शब्दो ंमें – 

“हमािी आाँख आि से पहले कभी इतनी अजधक िंग-जबिंगी औि प्रजत ण बदलती 

                                                           
1 िािेश िोशी  - एक कजव की दूसिी नोि बुक:  समकालीनता औि साजहत्य – पृ.सं 27  
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इमेजेज से नही ंजघिी िही । इलेक्ट्र ाजनक मीजर्या ने चािो ंओि जबम्बो ंका एक मेला–सा 

िच जदया है । जबम्बो ंकी इस अजतशयता ने हमािे देखने, सोचने, समझने औि हमािे 

पूिे व्यवहाि को वैसे नही ंिहने जदया है िैसा वह दो-ढाई दशक पहले था । जदक औि 

काल का वह बोध भी िो अस्सी के दशक से पूवथ था, बहुत कुछ बदल चुका है या 

बदलता िा िहा है ।“1 बदलाव की गजत जितनी तेज है उसको व्यि किने का क शल 

हम उतनी ही तेिी से प्राप्त नही ंकि पा िहे है । ऐसी न्तस्थजत में जपता हमािेजलए वह 

पालतु बूढा माि िह िाता है िो घि की सािी बातो ंमें व्यथथ िांग अर्ाता िहता है । 

मोहन कुमाि र्हेरिया कहते हैं – 

“उर् ये कैसा बूढा है  

अक्सि खर्ा िहता है  अपने ही घि के सामने  

पूछता हि जकसी से  

क न सी सुिंग ठीक िहेगी  

 इस घि के ममथ तक पहुाँचने के जलए “2 

              पुिानी चीजें नई पीढ़ी के जलए कुछ खास मायने नही ंिखती ं । जनत नवीन 

तकनीको ं से लैस समकालीन समय केजलए ऑउि रे्िेर् होने का दि अब घण्ो ंमें 

बदल गया है । ऐसी न्तस्थजत में पुिानी चीजो ंकी क्ा हैजसयत शेर् िह िाएाँ गी । जवषु्ण 

खिे कहते है -  

“पुिानी चीजो ंकी दुकान के िााँगले के पास  

मुर्कि खडा हुआ बूढा 

दूिबीन बेच िहा है  

                                                           
1 िािेश िोशी  - एक कजव की दूसिी नोि बुक: समकालीनता औि साजहत्य – पृ.सं 28  
2 मोहन कुमाि र्हेरिया – वागथथ – जदसंबि 2014  – पृ सं 56  
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‘बेच िहा है’ कहना शायद गलत है  

वह जसर्थ  हाथ में दूिबीन जलए खर्ा हुआ है 

औि हि नए देखने वाले के आने पि थोर्ा जहलाता है  

बस इतना जक उस संभाजवत ग्राहक को 

वह औि उसके हाथ में लचकी दूिबीन जदख िाए  

िो जिकाऊ औि भािी है- पुिानी , उपयोगी चीजो ंकी तिह                           

भले ही उसका पट्टा समय की दीमको ंने इधि-उधि से कुति जलया है “1 

समकालीन समय में भी ऐसी बहुत सािी चीजें अब भी शेर् हैं िो आि तक ऑउि 

रे्िेर् नही ंहो पाई है । शेर् बची इन खास चीजो ं के ऑउि रे्िेर् होने का मतलब 

होगा मानवीयता का ऑउि रे्िेर् होना । एकांि श्रीवास्तव अपने जपता के देहाि के 

बाद उन्ही ंकी घर्ी को अपने कलाई पि बााँधता है ।  भले ही जपता की पुिानी घर्ी 

अपनी बनावि में चमक धमक वाली न हो पि कजव का सृ्मजत बोध उसे पहनने के 

लोभ को संविण नही ंकि पाया था । इसीजलए कजव ने घडी के केस,बेल्ट , र्ायल, ,सूई 

औि ग्लास को आधुजनक काया में बदल जदया । उसका नवीकिण जकया-“यहााँ तक 

जक बदल गया कैप / मगि िार् िहा वही पुिाना / िही वही पुिानी मशीन ।”2 पि कजव 

को भी इसका एहसास है जक जपता की पुिानी घर्ी सवथथा समय की तेि िर्ताि से 

पग जमलाने में असमथथ है । इसीजलए ही वह उसे पूणथ रूप से अपरे्ि कि देता है । 

चाह कि भी वह जपत के सृ्मजत पंुि को, उसके संसृ्कजत को पूणथ रूप से स्वीकि नही 

कि पाता । कजव के मन की यही कशमकश कजवता में अजभव्यन्ति पाई है-  

“इसे पहनकि चलते हुए  

                                                           
1  जवषु्ण खिे  - जपछला बाकी  -  पृ.सं  79 
2 एकाि श्रीवास्तव – बीि से रू्ल तक  - पृ.सं -62 
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मैं तय नही ंकि पा िहा था  

जक मुझे खुश होना चाजहए या उदास  

वह कुछ पिाई लग िही थी ,कुछ अपनी  

िैसे पुिखो ंका कोई स्वप्न हो 

नई आाँख से झााँकता हुआ ।“1 

                 मानवीय संबन्धो ंके जलए बहुत अहम कुछ न कुछ जदनो ंजदन समकालीन 

िीवन से झि िहा है । अपने विूद से खाली हम जदनो ंजदन खोखले होते िा िहे हैं । 

जपता की आजदम संसृ्कजत को जनभाना यानी अपने सि जमीन से वास्ता िखना 

जपछरे्पन का ल ण माना िाने लगा है । उत्ति संसृ्कजत की यह िर् जवहीनता कोई 

अजनवायथ परिणाम के रूप में नही ंविन् एक प्रायोजित परिणाम  के रूप में पनप िही 

है । समकालीन कजवता िर्ो ं से कि िहे हमें जपता के जबम्ब के माध्यम से लगाताि 

अगाह कि िही है जक मानवीय संबन्धो ंमें िो ऊष्मा शेर् है उसे बचाना मानवता के 

उत्ति िीवन के जलए जनताि जरूिी है ।   

3.4    समकालीन कहिता में स्त्री- पुरुष संबन्ध  

          परिवाि का आधाि भूत तत्व तो स्त्री पुरुर् संबन्ध ही है । माि परिवाि के ही 

नही ं पूिे मानवीय संबन्धो ंकी बुजनयाद को हम स्त्री-पुरुर् संबन्धो ंमें देख सकते हैं । 

उत्पत्रिवतथन के क्रम में अन्य िीव ििुओ ं की अपे ा मानव में स्वच्छन्द पे्रम 

(Romantic Love)  उत्ति िीवन के जनजमत्त ही प्रगाढ़ रूप से रूपाजयत हुआ था । 

जबिुल असहाय होकि िन्म लेने वाले मानव जशशु के जलए माता जपता का सामीप्य 

जनताि जरूिी है । माता जपता का संबन्ध जितना दृढ होगा मनव जशशु के उत्तििीवन 

की संभावना उतनी ही बढे़गी । उत्तििीवन की इस बुजनयादी जरूित के मुताजबक ही 

                                                           
1 एकाि श्रीवास्तव – बीि से रू्ल तक - पृ.सं -62 
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स्त्री-पुरुर् संबन्ध प्रगाढ औि िजिल रूप से रूपाजयत हुआ था । र्ॉ के .िी प्रभाकिन 

कहते हैं–“पे्रम आजदम अनुभूजत है । पे्रम का स्वप्न मानो ंकिोडो ंवर्थ पुिाना है । समय 

के वाद्य में प्रणय की किोडो ं बिस पुिानी धुन बिती िहती है । प्रणय में कामनाएाँ  

प्रबल हैं प्रणय के आनंद को समूचा ही प्राप्त किने की ललक पे्रमी में िहती है । ”1 

मनुष्य की कलात्मक चेतना को यह स्वच्छन्द पे्रम सजदयो ंसे मथता चला आ िहा है ।  

समकालीन कजवता में भी स्त्री-पुरुर् संबन्ध अपने पूिे संवेगो ंके साथ उपन्तस्थत है ।  

       समकालीन कजवता में स्त्री-पुरुर् संबन्ध अपने पूिी संवेग, उदे्वग औि मांसलता के 

साथ उपन्तस्थत हो कि भी स्त्री को भोग्या मानने की िीजतकालीन अश्लीलता से कोसो ं

दूि है । पे्रम के उद्दाम  णो ंकी अजभव्यन्ति समकालीन कजवता में कोई वजिथत  ेि 

नही ंहै ।  पुरुर्वचथस्व को चुन ती देती हुई भी वह स्त्री लेखन का भी महत्वपूणथ जहस्सा 

बन गया है ।  स्त्री-पुरुर् पे्रम के उद्दाम एवं जनबाथध गहिे प्रवाह को उिागि किते हुए 

जितेन्द्र श्रीवास्तव कहते हैं –  

“मध्य िनविी की धूप में  

लर्जकयााँ चूम िही हैं अपने-अपने पे्रमी का चेहिा  

एक जकले के खाँर्हि के अलग-अलग कोनो ंमें जवहाँसती  

ठंर् जपघल िही है मोम की तिह 

चेहिे उिास से भिे हैं 

देह की नदी में बह िही है मन की नाव  

कोई सुजध नही ंहै जकनािे की  

उन्हें र्ि है  

                                                           
1  र्ॉ के.िी प्रभाकि – कजवयो ंके बहाने वतथमान पि बहस –पृ.सं 93  



163 
 

जकनािे िोक देते हैं बहाव को “1 

बहाव को िोकने की जकनािो ंकी साजजश समकालीन द ि में कम नही ंहुई है । एक 

तिर् िाजत औि पिंपिा की कठमुल्लापन है तो दूसिी तिर् लगाताि कृजिम हो िहे 

मानवीय संबन्ध है । हेमि कुकिेती लगाताि कृजिम हो िहे मानवीय संबन्धो ंके बीच 

पे्रम के अन्तस्तत्व को ढूाँढ िहा है - “मैं उन्हें बताता हाँ जक / वि की माि से पहले / मैंने 

भी जकये पे्रम / कुछ था उनमें िो कहता / ‘छुओ मुझे ’/ मेिे ही कािण तुम  / अलग 

लगोगे / िो कि सकते है पे्रम / मैं उन्हें ढूाँढता हाँ “ 2 पे्रम तो शिीि से शुरू होता है पि  

वह कभी भी शिीि तक सीजमत नही ंिहता । उजद्वकास क्रम में मानवीय  पे्रम संबन्ध ने 

अन्य िीव ििुओ ंकी अपे  बहुत सािी अजद्वतीय  मताएाँ  अजिथत की है । तन से शुरू 

होकि वह लगाताि तन के पिे िाने की ओि प्रवृत्त िहता है ।  सुनीता िैन कहती हैं -  

“न पुरुर् आसि था स्त्री पे  

न स्त्री आसि थी पुरुर् पे  

सम्बन्ध जकिु तन गए थे  

तन की सीमा से पिे  

अब िकर् में इसकी दोनो ं 

सोचते है, क्ा किें  “ 3 

सच्ा पे्रम हमेशा खोखली नैजतकता को तहस नहस किते आया है । समाि में िब 

पुरुर् सत्ता वचथस्व प्राप्त किने लगा तब से नैजतकता का पैमाना स्त्री की य न शुजचता 

के आधाि पि रूपाजयत होने लगा था । भाित के जवशेर् संदभथ में अंगे्रजी शासन के 

                                                           
1  जितेन्द्र श्रीवास्तव   - असुन्दि-सुन्दि  - पृ सं 79   
2 हेमि कुकिेती  - कभी िल कभी िाल  – पृ.सं 22-23  
3 सुजनता िैन   - िसोई की न्तखडकी में  – पृ.सं 23  
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द िान जवक्ट्ोरियायी नैजतकता अजतनैजतकतावादी स्वरूप में उबिने लगी थी । मैिी ई. 

िॉन औि िानकी नायि द्वािा संपाजदत ‘कामसूि से ‘कामसूि’ तक’ पुस्तक में कहा 

गया है “अंगे्रजो ं की िानी जवक्ट्ोरिया के नाम से प्रचजलत जवक्ट्ोरियायी युग अपने 

अजतनैजतकतावाद या शुद्धतावाद के जलए मशहि है ”1 इसी के चलते भाितीय 

नैजतकताबोध ने भी स्त्री की य न शुजचता को सवाथजधक महत्वपूणथ मानना शुरू जकया 

था । “बंगाली भद्रलोक पुरुर्ो ंके व्यजभचाि को नजिअंदाि कि सकता था, पि स्त्री 

का प्रकिण खुल िाने पि उसे वेश्या किाि जदया िाता था ऐसी स्त्री तकिीबन अछूत 

घोजर्त कि दी िाती थी । लेजकन, वेश्यावृजत्त केवल एक जगिा हुआ पेशा ही नही ंथी । 

वेश्याओ ंका अन्तस्तत्व जवजभन्न सामाजिक –आजथथक मुकामो ंपि था , भले ही जहंदुओ ंकी 

शे्रणीबद्ध समाि व्यवस्था उन्हें सबसे नीचे के खाने में र्ालती हो ”2  पि स्त्री को िकरे् 

िखने की नैजतकता की हि मुजहम लगाताि पे्रम के आगे जनशे्चि होती ही िही है । 

अनाजमका कहती हैं -  

“वो िो मैंने एक बंगाली जर्जलम में कभी देखे थे – 

एक वृद्धा वेश्या के जलए  

पन्द्रह मील पैदल िाके लाये थे समोसे  

उसके बचपन के जकसी साथी ने – 

ये इक बात मुझको जजन्दा िखती है  

जकसी भी भुखमिी में “ 3 

 पि समय की कहाि ने पे्रम संबन्धो ंकी इस ऊष्मा को भी अवसाद की आगोश 

में भि जलया है । पे्रम आि लगाताि कृजिम होता िा िहा है । भुखमिी में जजन्दा िहने 

                                                           
1 कामसूि से ‘कामसूि’ तक – संपादन- मैिी ई िॉन औि िानकी नायि –पृ.सं -10 
2 कामसूि से ‘कामसूि’ तक – संपादन-  मैिी ई िॉन औि िानकी नायि – पृ.सं -17  
3  अनाजमका – दूब-धान  - पृ सं 88  
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के जलए अब जर्जलम वाली वह छजवयााँ  भी कही शेर् नही ंबची हैं । पे्रम में धोखा खाने 

के ददथ  को बयान किते हुए जितेन्द्र श्रीवीस्तव कहते हैं -  

“तुम रुकती तो िीवन आकाश हो िाता  

हम दोनो ंसाथ होते तो िीवन का छोि नही ं 

जसर्थ  ओि जदखता  

लोग थक िाते ताकते-ताकते  

जसर्थ  खुजशयो ंका िलजध जवशाल जदखता  

हंसी का उिास जदखता  

पि न समय रुका  

न तुम ! 

बस मैं ही रुका िहा सृ्मजतयो ंके घाि पि 

अंिुिी में िल संभाल ।“1 

 

स्त्री-पुरुर् पे्रम की ऊष्मा समकालीन द ि में लगाताि कम होती िा िही है । मानवीय 

संबन्धो ंके हि बुजनयादी रूप आि बाहिी कृजिमता से इस कदि लैस हैं जक वह अपना 

विूद लगाताि खोते िा िहे हैं । िैजवक उजद्वकास क्रम में  उत्ति िीवन के जनजमत स्त्री-

पुरुर् संबन्ध जिन कािणो ंसे  प्रगाढ बन गया था वह कािण उपभोगवादी दुजनया के 

जलए शेर् नही ंबचा है । 

3.4.1  समकालीन कहिता में पे्रम औि कामुकता  

              कामुकता स्त्री-पुरुर् पे्रम संबन्ध का अजनवायथ घिक है । उभय जलंगी हि 

िीव-ििुओ ंमें प्रिनन के जलए कामुकता का अन्तस्तत्व जनताि आवश्यक है । अन्य 

िीव-ििुओ ंके पिे मनुष्य में कामुकता जवजभन्न जमथकीय आधािो ंपि अलग-अलग 

सामाजिक स्वरूप जनििि अन्तियाि किते िहे हैं जर्ि भी उसमें स्त्री की कामुकता 

                                                           
1  जितेन्द्र श्रीवास्तव   - अमि उिाला काव्य रे्स्क 2018 – WWW.Amarujala.com 
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को जनयंजित कि पुरुर् कामुकता को खुली छूि देने का क्रम लगभग समान रूप से 

सजक्रय िहा है । कामसूि की हवाला देकि िानकी नायि कहती हैं – “अन्य प्रिाजतयो ं

के स्त्रीजलंगो ं के जवपिीत मानव समाि में न्तस्त्रयो ं के जलए मैथुन हेतु ऋतु अलग से 

जनधाथरित नही ंहोती । परिणामस्वरूप जलंगो ंके बीच का समागम उपायो ंद्वािा संचाजलत 

होता है जिन्हें जवजनयजमत किना िरूिी है । स्पि है जक वात्स्यायन मनुष्य की 

सेकु्शअजलिी का मूल प्रकृजत में देखने के बिाय समाि में मानते थे । साथ ही उनकी 

जनगाह में मानवीय अन्तस्तत्व के जलए कामना का स्थान आहाि जितना ही बुजनयादी 

था।“1 पुरुर् कामुकता को जमली इस विेण्यता ने स्त्री को भोग्या मानने के चलन को 

कमोबेश सभी संसृ्कजतयो ंमें रूपाजयत की है । स्त्री शिीि की जवजभन्न झलजकयो ंद्वािा 

बाजाि हमेश पुरुर् कामुकता को भडकाये िखकि यह िताता है जक बाजाि के 

मानक पि चलने पि स्त्री शिीि को प्राप्त जकया िा सकता है । ऐसे में पे्रम स्त्री शिीि 

को प्राप्त किने का माि एक उपाय बन िाता है । लीलाधि िगूर्ी कहते हैं -  “सच 

को भी सोचो तो  सच कुछ औि जनकलता िाता है / पे्रम को सोचो तो िो कि िहा था 

वह पे्रम नही ंथा / इतना कम इतना अलग-अलग जकस्म का पे्रम है यहााँ / जक कोई 

ज्यादा औि असीम नही ंलगता / कभी तो इतना कम जक जदखता ही नही ं/ कभी थोर्ा 

ज्यादा जक िैसे /जबना पानी वाली िगह पि नही ंआ िाए / नमी है या पानी की कमी है 

यह / पे्रम के पानी की इस चमक में / पे्रम में क्ा होना चाजहए सचे् पे्रम िैसा ? / 

जबना सोचे जबना जकए िो हो गया उसे सोचना  / पे्रम को लगाताि सोचना होता िा िहा 

है / इस प्रकाि पे्रम के सोच में पड गया / जक पे्रम को सोचना पे्रम किना होता िा िहा 

है / इतना कम औि इतना अलग-अलग जकस्म का पे्रम है यहााँ / जिस पे्रम में सोचना 

ही सोचना बचा हो / उस पे्रम का क्ा करूाँ - सोचता हाँ।“2 समकालीन समय में पे्रम 

                                                           
1 कामसूि से ‘कामसूि’ तक – संपादन – मैिी ई िॉन औि िानकी नायि –पृ.सं -41 
2 लीलाधि िगूर्ी   - वागथथ िनविी 2014 – पृ.सं 81  
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किने के पहले इतना सोचना पर्ता िा िहा है जक सोचने के बाद पे्रम किने के खाजति 

कोई समय उपलब्ध ही नही ंिहता । हि स्ति पि पे्रम आि कृजिम जदखावे के आगोश 

में है। पे्रम के जलए पे्रमी-पे्रजमका को एक दूसिे पि आकजर्थत होना जरूिी है पि 

आकर्थण का मापदण्ड बाजाि तैय किता िा िहा है । पे्रम के जनयामक तत्व के रूप 

में बहुत सािी चीजें बाजाि में लगाताि उभि िही हैं । प्रयाग शुक्ल कहते हैं -  

“पे्रम से भी बर्ी हो गई चीजें  

चीजें हो गई बर्ी 

उससे भी ज्यादा !!  

लीला यह , दुबका हुआ 

पे्रम  

िहा देख ! 

लील, पि , पाएाँ गी 

क्ा उसे चीजें  

जवस्फारित, अधमूाँदी, आाँखो ं

से यही ंवह  

िहा िााँच!! “ 1 

बािाि हि चीज को उपभोग किने योग्य बना देता है ।  बाजाि स्त्री मुन्ति के िो 

प्रयोजित संदभथ जनजमथत कि िहा है वह उतना जनिीह औि भोला नही ं है जितना वह 

जदखता है । सजवता जसंह कहती हैं  – “सोचकि लगता है जक जकतना जनिथथक था / बााँध 

कि उन्हें िखना गायो ंकी तिह / औि खुद मिते गहना दाना –पानी के जलए सबके / 

वैसे भी कब चाजहए थी औितें पे्रम के जलए जकसी के / जिनके साथ किना पर्ता था 

साझा तन से ज़्यादा धन का / अच्छा है मुि हो िही हैं जमल सकेगी स्वच्छन्द सम्भोग 

                                                           
1 प्रयाग शुक्ल  - यहााँ कहााँ थी छाया  -  पृ.सं 37  
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के जलए अब / एक समय िैसे मुि हुआ था श्रम पूाँिी के जलए / यह सच है पुरुर्ो ंके 

हमेशा काम आयी है औितें / आि भी पे्रम के बहाने उन्हें ले िाया िा सकता है अाँधेिे 

में “1 पे्रम लगाताि चीजो ं के बीच आच्छाजदत होकि स्त्री शिीि को प्राप्त किने की 

बाहिी उते्तिना तक सीजमत होती िा िही ं है । समकालीन समय में पे्रमी स्त्री शिीि 

प्राप्त किने की हजथयाि की तिह पे्रम का इसे्तमाल कि िहे हैं ।  पुरुर् कामुकता 

केजलए स्त्री शिीि को  सावथिजनक प्लािर्ॉम पि उपलब्ध किने के सभी साधन 

इिेिनेि मुहय्या किा िहा है । जशकाि होने के बाविूद िहााँ स्त्री दोर्ी ठहिाई िाती है 

वहााँ पुरुर् अपनी मदाथनगी की जढंढोिा पीिने लगता है । िंिना िायसवाल कहती हैं –  

“तुम्हािा आधुजनक पे्रमी  

 जिसके जलए पे्रम हजथयाि  

 लर्की जशकाि है  

पे्रम के जवश्वास में चली आयी   

अजभसारिका सी जमलने  

शहि के वीिान इलाके में  

िहााँ नोची गयी तुम्हािी देह  

कुचल जदया गया जदमाग  

आि पर्ी है इस जनिथन स्थान पि 

     बे पहचान-जवदु्रप एक लोथ  

जिसे नही ंमािा गया था कोख में  

लर्की होने के बाविूद “2 

                                                           
1 सजवता जसंह  - पचास कजवताएाँ  नयी सदी के जलए चयन  - पृ.सं 18  
2 िंिना िायसवाल   - जसर्थ  कागज पि नही ं  - पृ.सं 51-52  
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पे्रम पहले की तिह  जनश्चल नही ंिहा गया है। छल की संभावना पे्रम के साथ 

इस कदि घुल जमल गई है जक सच्ा पे्रम कोई अतीत िाग िह गया है । पे्रम में धोखा 

खानेवाली न्तस्त्रयााँ आत्महत्या के जलए जववश हो िाती हैं । मूल भूत मानवीय संवेदनायें 

धोखा खानेवाली स्त्री का कोई काम नही ंआती,ं सजवता जसंह कहती हैं- “पे्रम किती हुई 

स्त्री ही अब भी पसन्द की िाती है / छल में भी एक अिीब िादू है / िो झठू में नही ं/ 

जकतना जमलता-िुलता है झठू भी सच से आन्तखि / मृतू्य ज्यो ंपे्रम से / अि में सच ही 

बचाता है हि स्त्री को /  लेजकन तब तक वह तब्दील हो चुका होता है /  झठू में कुछ 

इस तिह / जक वह उसके जकसी काम का नही ंिहता /  छल िहता है ज्यो ंका त्यो ंतब 

भी / अपने काम किता /  पे्रम औि मृतु्य का िथ हाँकता “1 ऐसे में पे्रम में पर्ना खिाई 

में पर्ने के अजतरिि औि क्ा है ?  अनाजमका पूाँछती  हैं - 

“क्ा पे्रम में पर्ना खिाई में पर्ना है, अम्मा ? 

िो मुझे पे्रम किेगा- 

               मेिी ही शान में कसीदें  पढे़गा  

या उसकी भी दो-दो चशे्म हो िएाँ गे- 

एक घि का , एक बाहि का – 

घि के जलए दोर् ढूाँढन चश्मा  

औि दूसिी औितो ंकी खाजति  

                ऐनक वह िंगीन – 

                 आाँखो ंसे ही िाल िपक देने वाली ? “2  

 

                                                           
1 सजवता सीहं  - पचास कजवताएाँ  नयी सदी के जलए चयन  - पृ सं 17  
2 अनाजमका  -  दूब-धान  -  पृ.सं 48 
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पुरुर् कामुकता आि स्त्री के पूिे अन्तस्तत्व को तहस नहस किने की  मता के 

साथ सामाजिक िीवन के हि स्ति पि अपना वचथस्व स्थाजपत कि चुकी है । स्त्री कही ं

भी सुिज त नही ंहैं । कायाथलय से लेकि घि तक के हि माह ल आि इस कदि स्त्री 

जवरुद्ध हो चुका है जक स्त्री के जलए खुद उसका शिीि शिु बन गया है । ‘िायजपि’ 

कजवता में पवन किण कहते हैं -  

“हम से कोई ऐसा नही ं 

िो उसकी औि अपने साजथयो ंकी  

नििें  बचा-बचाकि 

उसके सिुजलत अंगो ंकी उते्तिना को  

उपने अंगो ंमें  

किता न िहता हो महसूस  

उसे इस बात का कतई पता नही ं 

हम उसके साथ जकतनी ही बाि  

किनाओ ंऔि सपनो ंके  

जचि-युवा जबस्ति पि कि चुके सहवास “1  

स्त्री शिीि को इस तिह भोग्या मानने के साथ पुरुर् कामुकता स्त्री के शिीि पि हि 

तिर् से अपना स्वाजमत्व िताने का  प्रयास किती िहती है । स्त्री शिीि पि स्वाजमत्व 

प्राप्त किना िहााँ पे्रम के माध्यम से संपन्न नही ंहोता वहााँ मदाथनगी को साजबत किने के 

जलए उस चेहिे को ही झुलसा जदया िाता है िो जकसी दूसिे पुरुर् को मदाथनगी साजबत 

किने का अवसि देने की संभावना िखती हो । तेिाब से झुलसे चेहिे समकालीन 

भाित में जदनो ंजदन बढ़ िहे है । अजनल गंगल कहते हैं -  

                                                           
1 पवन किण  - स्त्री मेिे भीति  - पृ सं 47  
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“तेजाब से झुलसे चेहिे के पीछे  

जकस रूपमजत का चेहिा है यह ? 

क न है यह  

जिसके चेहिे पि से चमर्ी गायब है  

र्र्ोले हैं रिसते हुए घाव है  

जिसकी एक आाँख से िोशनी बेदखल हो गयी है  

औि दूसिी आाँख  

कुआाँिेपन में िखे गये व्रत, त्योहाि औि देवी देवताओ ंके शाप  

खा चुकी है “1 

 

 समकालीन समय में स्त्री के जलए ऐसी कोई िगह शेर् नही ंबची है िहााँ वह अपनी 

देह बोध से कुछ देि मुि हो सके । घि से लेकि  समाि की हि इकाई उसे लगाताि 

उसके शिीि का एहसास जदलाती िहती है िो कभी भी पुरुर् द्वािा अपनी मदाथनगी 

साजबत किने के क्रम में झुलस सकती है । समकालीन कजवता लगाताि जहंसात्मक हो 

िही पुरुर् कामुकता के इस वचथस्व का हि संभव प्रजतिोध कि िही है ।   

3.5   समकालीन कहिता में पहत–पत्नी संबन्ध  

           उभय जलंगी प्रिनन व्यवस्था जवश्व में सवाथजधक जवकजसत प्रिनन व्यवस्था है । 

स्त्री औि पुरुर् के रूप में दो जवजभन्न जकिु आधािभूत रुप से समान िैजवक संिचना 

वाले िीवनधारियो ं से उत्ति िीवन की नवीन संभावना वाले वंशिो ं का िन्म इस 

प्रिनन व्यवस्था का मूल लक्ष्य है । िीवजवज्ञान इसे िेर् कू्न हैपॉजतजीस कहते है । 

अन्य िीव ििुओ ंमें िहााँ यह प्रिनन व्यवस्था िैजवक है वहााँ मनुष्य में यह एक 

सामाजिक जनजमथजत बन गयी है । प्रािंभ में मनुष्य में भी यह व्यवस्था िैजवक थी जर्ि 

धीिे-धीिे संसृ्कजत के उद्भव के बाद जवजभन्न जमथकीय आधािो ंके साथ वह सामाजिक 

                                                           
1  अजनल गंगल  -  वागथथ - आगस्त 2016  - पृ.सं -62 
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संिचना बनती गयी । स्त्री औि पुरुर् में िो य न संबन्ध िैजवक धिातल पि रूपाजयत 

होता था उसे जनयंजित िखना ही जववाह नामक सामाजिक संिचना या कहे संस्था की 

प्रमुख मंशा है । इस प्रकाि समाि स्त्री-पुरुर् संबन्ध को पजत-पत्नी संबन्ध के रूप में 

वैधता प्रदान किती है । पजत पत्नी संबन्ध प्राचीन काल से ही साजहत्य औि कला का 

प्रमुख उपिीव्य िहा है । पजत पत्नी संबन्धो ं की जवजभन्न संवेदनात्मक पहलुओ ं की 

अजभव्यन्ति प्राचीन साजहत्य से लेकि समकालीन साजहत्य तक बिाबि होती िही है । 

प्रमीला के पी कहती हैं – “पे्रम की कालातीत ऐन्तन्द्रकता है, मादकता है । आपसी प्याि 

में अचल जवश्वास एवं उसमें आमिण रू्बकि पजत-पत्नी के अपने-अपने अन्तस्तत्व तक 

भूलने की अजभभूतता । युगाििो ं से यह जवश्वास पजत एवं पत्नी दोनो ंका मंशा था । 

जर्ल्ो ं, नािको ंतथा अन्य लजलतकलाओ ंमें इसके प्रजतपादन –प्रसु्ततीकिण सतिंगी 

रूप में जमलते हैं।“1  

समकालीन कजवता भी समय के चपेि के बाहि पजत-पत्नी संबन्धो ंकी ताजगी 

को गहिी संवेदनात्मक धिातल पि उभािती है । व्यस्तता के चलते िहााँ पजत-पत्नी एक 

दूसिे को प्याि किना भूल िाते हैं वहााँ कजव हेमि कुकिेती पे्रम के उन अजद्वतीय 

 णो ंको जर्ि से पाने केजलए अहम के संकोच से बाहि आने को कहते हैं – “दैजनक 

संकोचो ंको भूलकि / हमने एक-दूसिे को / घि के नामो ंसे पुकािा / हमािे शिीि से 

िूिकि / अलग हुआ चााँद / हमने उसे शब्दो ंमें नही ंमिने जदया / आाँखो ंमें उगे सूिि 

की पतंग उर्ाई / हम पानी की तिह बहे / नमक िैसे घुलते िहे /कुछ मामूली 

उम्मीदो ंके बािे में सोचा / पिाियो ंको याद जकया / अपनी मूखथताएाँ  बताकि / हिे 

हो गये हम / हमने घडी नही ंदेखी / जकसी से समय नही ंपूछा / हमने थोर्ा-सा वि 

चुिाया /औि आपस में बााँि जलया “2 आपस में बााँिने के जलए कुछ वि चुिाने का सब्र 

                                                           
1  प्रमीला के. पी – कजवता का स्त्री प  – पृ.सं  73  
2 हेमि कुकिेती  -  कभी िल कभी िाल   - पृ.सं 66-67  
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समकालीन समय में पजत-पत्नी दोनो ं िख नही ं पा िहे हैं । एक तिर् जजन्दगी में 

तिक्की के जलए अंधाधंुध भागमभाग है तो दूसिी तिर् जजन्दगी की काजहली से 

बचकि कही ंचैन की सााँस लेने का म का ही नही ंजमल िहा है । लेजकन सचे् प्याि की 

यही जफ़तित है जक वह कजहली के बीच से िास्ता जनकालकि जदल को वह सुकून 

मुहय्या किाएाँ गे िो लगाताि अमानवीय हो िही दुजनया में अपना मोचाथ जािी िखने का 

ह सला देगा । जितेन्द्र श्रीवास्तव कहते हैं - “सोचता था जकसी जदन ल िूाँगा /  सगुन का 

पान जलए र्लो ंकी िोकिी के साथ / िैसे ल िते हैं सपने वसि के जदनो ंमें / र्ागुन 

के िंगो ंमें / िैसे ल िते हैं पते्त पतझि के बाद िहजनयो ंतक / मैं भी ल िूाँगा उस चेहिे 

तक / इस प्रकाि एक अपरिजचत शहि में / असमय मृतु्य से बचाती िही / सृ्मजतयो ंमें 

बसी एक स्त्री / न्तस्त्रयााँ कही ंभी बचा लेती है पुरुर्ो ंको।“1 जिस दुजनया में िीजवत िहने 

केजलए ज़्यादा बहाना शेर् नही ंहै वहााँ पत्नी का चेहिा ही एक माि संबल है िो आाँधी 

में जदये की तिह र्िर्िाती पजत की जिजिजवर्ा को बचाये िखते हैं। पि समय का 

कहि इस कदि तेज िहा है जक पजत-पत्नी संबन्ध के बीच िो कुछ ऊष्मा शेर् थी वह 

लगाताि जवलुप्त होती गयी  ।   

3.5.1   पहत-पत्नी संबन्धो ंके बीच बढती खाली जगि  

            जववाह दिअसल एक पुरुर्वचथस्ववादी सामाजिक संिचना है। आजदम युग के 

मातृसत्तात्मक समाि में स्त्री का चुनाव महत्वपूणथ िहा था पि जनिी संपजत्त के उद्भव 

के साथ पुरुर् ने स्त्री के ऊपि अपना वचथस्व स्थाजपत जकया। य न संबन्ध में प्राकृजतक 

रूप से स्त्री का िो वचथस्व था उसे उलि कि पुरुर् ने उसे अपने जहसाब से 

व्याख्याजयत जकया औि स्त्री को अपनी य न दासी बनाये िखने के जलए जववाह का 

एकमुश्त संिचना रूपाइत जकया । प्राकृजतक जनयम के जवरुद्ध पुरुर् ने िो वचथस्व स्त्री 

के ऊपि स्थाजपत जकया था वह सजदयो ंसे जबना िोक िोक के चले आ िहे हैं ।  प्रमीला 

                                                           
1 जितेन्द्र श्रीवास्तव  - अनभै कथा  - पृ.सं 12  
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के.पी कहती हैं – “पे्रजमयो ंका एक बाि शादी के पजवि बंधन में िाने के बाद जववाह 

संस्था का वचथस्व स्पि हो िाता है । पे्रमी औि पे्रजमका दाजयत्वपूणथ पजत-पत्नी के रूप में 

औपचारिकताओ ंको जनभाने के जलए अपने स्वप्न व जनिी पहचान को नि किते हैं । 

वहााँ िीवन का प्याि एवं आपसी जनभाव नही,ं पैस, परिवाि, जलंग-वचथस्व व लेन देन की 

िािनीजत चलती है । यही ंप्याि का उिार् शुरू होता है।”1 उत्तिाधुजनक समय में भी 

भाितीय गृहस्थी का पुरुर् वचथस्व इतना प्रखि है जक सजदयो ं से उत्पत्ीजर्त पत्नी के 

त्यागमयी स्वरूप में कोई परिवतथन नही ंआने जदया है – हेमि कुकिेती कहते हैं  - 

“मुझसे जबसिाया नही ंगया है पे्रम  

िो मेिा घि हो सकता था  

वह मेिी िेखाओ ंमें भूकम्प से ध्वस्त 

या लावे में धाँसता हुआ.... 

X X X X X X X X X X X 

अपने मकान में वह सिाती है सुखी घि की तस्वीिें   

औि उसके बािे में सोचकि अपने आप हाँसती है “2 

पत्नी लगाताि अपने स्वत्व को परिवाि के खाजति त्यागने के जलए जववश हो िाती है । 

पािंपरिक पे्रमपद्धजत में पुरुर् का िो वैयन्तिक वचथस्व है, वह जववाह संस्था में 

सन्तम्मजलत हो िाने के बाद पारिवारिक वचथस्व के रूप में बदल िाता है । दोनो ंसंदभों 

में सामाजिक मान्यता पुरुर् के प  में होने के कािण औित को चयन का स्वातंिय 

नही ं जदया िाता । यानी  जपतृसत्तात्मक समाि में प्याि किना भी चयन के हक को 

बजल देने के बिाबि है । इसीजलए जजन्दगी भि परिवाि की पुरुर् सत्ता के लावे में धाँसते 

हुए भी पत्नी सायास चेहिे पि मुस्कान बनाये िखने के जलए अजभशप्त है । पािंपरिक 

                                                           
1 प्रमीला के. पी  – कजवता का स्त्री प  – पृ.सं  79  
2 हेमि कुकिेती   - कभी िल कभी िाल - पृ.सं 41 
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भाितीय गृहस्थी में पजत पत्नी संबन्धो ंकी इसी दिाि को, पे्रम जवहीनता को अनजमका यो ं

अजभव्यन्ति देती है – “ढाई आखि पे्रम के- / ढाई आखि – / ढिक िहा है मेिे िीवन 

में / ढ़जकया –भि ढ़-ढ़-ढ़  / ढाढस औि ढ़कोसला / ढ़ से ढ़ाई, /  ढ से ढोल, ढक , 

जढठाई, / ढााँक के वही तीन पात, / ढोल वही गले में पर्ा ढमक-ढम-ढम-ढम-ढम.... 

/  इतना सा ही बस िहा िीवन / खाली घि –सा ढना-ढन / ‘ढ’ से ‘ढाई’ / ‘ढ’ से ढोल 

–ढक –जढठाई / औि मूलतः ‘ढ’ से ढोना-ढोना,केवल ढोना /  इसीजलए तो, अम्मा /  

दूि की ढोलजकया /  लगती नही ंमुझको / सुहावन- वुहावन “1 स्त्री के िीवन में ढ़ाई 

अ ि से पे्रम नही ंजसर्थ  ढ़ोना रूपाजयत होता है । सजदयो ंसे यह क्रम चले आ िहे है । 

समकालीन समय में िनजप्रय संसृ्कजत की बहुत सािी छजवयााँ भी पत्नी के इस त्यागमयी 

रूप को उभाि कि उसे परिवाि की चाि दीवािो ंके भीति िकरे् िख िही है। ज्योजत 

प्रसाद कहती हैं –“आि भी िीवी पि िब तब ‘मेिा पजत मेिा देवता है िायप की जर्ल्ें 

िोज आती िहती हैं । एक तो गीत भी है ।‘ भला है बुिा है, कैसा भी है मेिा पजत मेिा 

देवता है!.. ।‘ वास्तव में यह खतिनाक सोच है । यजद व्यन्ति भला है तो जजन्दगी की 

गाडी चल भी सकती है । बुिा होने पि कैसे? यह पिम्पिा में जदया गया है । माएं, 

बहनें, बेजियां औि पजत्नयो ंके ये सब रिशे्त सामाजिक त ि पि बनाये गए हैं औि इनका 

एक खास तिह का चरिि गढ़ा गया है । जनष्ठा का कोण िोडा गया है ।  जकसी भी पत्नी 

को पजत के खिाब चरिि को अपनाते हुए साथ िहने के जनदेश जदखाई पडते िहते 

हैं।”2  ऐसे में एक ही समय में िहते हुए भी पजत औि पत्नी दोनो ंका समय अलग अलग 

हो िाते हैं । अशोक वािपेयी कहते हैं – 

     “उसकी आयु  

उसके एकाि में उसका प्रसु्फिन  

                                                           
1 अनाजमका -  दूब-धान  - पृ.सं 49  
2 स्त्रीकाल – ऑनलइन – 26 जसतंबि 2018  
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     उसकी इच्छाओ ंका सिस वसि  

औि उसके जबस्ति के पास   

उठने की घण्ी बिाती घर्ी  

उसका समय अलग है ।  

X    X    X    X    X    X    X 

अपने समय को वह र्शथ पि जबछाती है 

आाँचल की तिह कसती है अपने शिीि से  

घुाँघरू की तिह अपने पैिो ंसे बााँधती है 

अपने समय से मैं उसे पुकािता हुाँ 

अपने समय से वह मुझे बुलाती है 

हमािा समय अलग है  

औि साथ है”1 

      पािंपरिक भाितीय गृहस्थी में पत्नी के ऊपि ढायी िाने वाली जहंसा पजत का 

अजधकाि िैसा है । वी. गीता कहती हैं–“उसकी खूजबयााँ औि उसकी भिी-पूिी 

शन्तससयत पजत को कमतिी के एहसास से भि देती है । उसकी खुली िुबान पजत द्वािा 

जनधाथरित शालीनता की कस जियो ंपि खिी नही ंउतिती । दूसिो ंमें अपने प्रजत पे्रम 

पैदा किने की उसकी  मता पजत में िोर् पैदा किती है । पजत शायद र्ि सा िाता है 

जक उसकी सतत कामनाओ ंका केन्द्र बन चुकी स्त्री कही ंचली गयी तो उसका क्ा 

होगा ? वह उसकी स्वाधीनता से र्िता है जक शादी के दायिे के बाहि भी उसकी 

अपनी पहचान है । इस आधाि पि वह अपनी बीवी को अवज्ञाकािी औि जिद्दी 

                                                           
1 अशोक वािपेयी  - कही ंनही ंवही ं  - पृ.सं 76 
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मानकि उसकी जपिाई किता है ।”1 अजशज त परिवाि में िहााँ पजत स्त्री के ऊपि 

अपना बाहुबल आिमाता है वहााँ जशज त मध्यवगीय परिवाि में  पजत मानजसक 

उत्पत्ीर्न के नये नये तिीके खोि जनकालते िहते हैं । ‘नमक’ कजवता में केदािनाथ 

जसंह भाितीय मध्यवगीय परिवाि में पत्नी को झेलनी पर् िही इन्ही ं मानजसक 

प्रतार्नाओ ं की ओि इशािा किते हैं । -  

“जक ठीक उसी समय  

पुरुर् िो जक सबसे अजधक चुप था  

धीिे से बोला – 

    “दाल र्ीकी है “  

“र्ीकी है ? “ 

स्त्री ने आश्चयथ से पूछा  

“हााँ, र्ीकी है-  

मैं कहता हाँ दाल र्ीकी है “ 

 पुरुर् ने लगभग चीखते हुए कहा  

X   X    X    X    X     X  

न सही दाल 

कुछ-न कुछ र्ीकी जरूि है 

सब सोच िहे थे  

लेजकन वह क्ा है ? “2 

दाल का र्ीकी होना समकालीन समय में  पजत-पत्नी संबन्धो ंकी दिाि को ही दशाथता 

है । समकालीन कजवता की काल चेतना के संदभथ में प्रसु्तत कजवता का जवशे्लर्ण 

                                                           
1 कामसूि से ‘कामसूि’ तक –संपादन - मैिी इ िॉन औि िानकी नायि–  लेन्तखका वी. गीता - पृ.सं 151 
2 केदािनाथ जसंह  -  उत्ति कबीि औि अन्य कजवताएाँ    - पृ.सं 20-21  
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किते हुए  ए.अिजवन्दा न कहते हैं –“दाल के र्ीकेपन का जिक्र मामूली वाताविण से 

अजधक महत्वपूणथ है । उसके भेदने का प्रयत्न िो स्त्री द्वािा हुआ है, िो स्त्री की 

स्वते्वच्छा का प्रश्न है, वह स्वीकायथ होता नही ंहै । यह पुरुर् का जशलातुल्य यथाथथ है। 

पुरुर् का जशलातुल्य मूल्य है। कजवता का काल यही ंसे आिंभ होता है । सच को सच 

के रूप में न पाकि स्त्री की प्रजतजक्रया में कजवता का िो इन्तच्छत काल है, उसमें 

कजवता का मानवीय संदभथ है । लेजकन हमािे िीवन यथाथथ का सबसे गहन िासद 

प्रसंग यह है जक मानवीय संदभथ अनपहचान-सा िह िाता है । कजवता की न्तस्थजत में से 

हमें यह एहसास होता है भी । पुरुर् की चीख वसु्ततः रुके हुए काल का संकेत है। 

यही िर्-काल है जिस घि के वाताविण में यह चीख अिािकता पैदा किती है उसी 

प्रकाि एक अिािक मूल्य का भी बोध किाती है।”1  पजत का यह जशलातुल्य अिािक 

अलोकतांजिक यथाथथ पत्नी को कभी भी िसोई औि जबस्ति के गजणत के पिे िाकि 

पहचानता नही ं। जनमथला पुतुल  पूछती हैं–“तन के भूगोल से पिे / एक स्त्री के / मन 

की गााँठें  खोल कि /  कभी पढ़ा है तुमने / उसके भीति का ख लता इजतहास ? / क्ा 

तुम िानते हो / एक स्त्री के समस्त रिशे्त का व्याकिण? / बता सकते हो तुम / एक 

स्त्री को स्त्री–दृजि से देखते / उसके स्त्रीत्व की परिभार्ा? / अगि नही !/ तो जर्ि 

िानते क्ा हो तुम / िसोई औि जबस्ति के गजणत से पिे / एक स्त्री के बािे में ”2 पजत 

पत्नी संबन्धो ंमें एक तिर् पजत के वचथस्ववादी िवैया दिाि र्ालता है तो दूसिी तिर् 

समय की कहि ने पजत पत्नी संबन्धो ंमें शेर् बचे पे्रम को भी लीन जलया है । समकालीन 

समय में पजत पत्नी संबन्ध वह नही ंिह गया है िो पहले था । बहुत सािी अथथ छजवयााँ 

औि वचथस्व का द्वन्द्व आि पजत पत्नी संबन्ध के बीच सजक्रय है।  र्ॉ एम . र्णु्मखन 

कहते हैं – 

                                                           
1 ए अिजवंदा न  - कजवता का थल औि काल – पृ.स 95-96  
2 जनमथला पुतुल -  नगारे् की तिह बिते शब्द पृ.सं 24 
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“पजत पत्नी जसर्थ  

पजत-पत्नी नही ंहोते  

होते है सलीब 

कीलो ंको ठोकंकि 

घाव बनाए गए सलीब  

या जसर्थ  घाव होते हैं 

मिहम लगाए। 

एक दूसिे को नोचती, नचाती 

जदल को कुिेदती 

असहाय चीख होते हैं  

पजत-पत्नी “1 

सूचना क्रान्ति के समकालीन समय में आभासी यथाथथ ने  पजत पत्नी संबन्ध के बीच ऐसी  

बहुत सािी िगहो ंको जनजमथत जकया है  िो सहि पे्रम संबन्ध को बहुत असहि बना 

देता है । पजत-पत्नी में अनुमानाजश्रत जनकिता मोबाइल औि इने्टि नेि मुहय्या किता 

है। यह अनुमानाजश्रत समीपता पजत पत्नी संबन्धो ंके बीच शुबहा औि तनाव को िन्म 

देती हैं । पवन किण कहते हैं –  

“मैं तुम्हें कभी भी मोबाइल लगा सकती हाँ  

मैं तुमसे कभी भी मोबाइल पि बााँधो न नाव 

इस ठााँव बंधु सुना सकती हाँ मैं ठीक आधी िात  

तुम्हें नीदं से िगाकि अपनी तािीर् किने की  

कह सकती हाँ  जर्ि तुम समझ लो ऐसे में  

                                                           
1 र्ॉ एम. र्णु्मखन – चाि मूजतथ भवन -  पृ.सं 16-17  
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कभी मुझे तुम्हािा मोबाइल बन्द जमला गया 

समझो खैि नही ंतुम्हािी तुम उसी जदन  

मेिी दुजनया से अपनी प्याि-मुहब्बत बााँध लेना “1 

जजन्दगी की काजहली औि आभासी यथाथथ से जमला िुला संसाि ने  कुछ भी बाकी नही ं

िखा है िो दो देहो ंको देह के पिे ले िाते थे । पजत–पत्नी के जलए एक दूसिे का 

िन्मजदन भी बीते हुए पलो ंकी सुखद सृ्मजत ले कि नही ंआती ।  पवन किण कहते हैं 

–“जर्ि एक-दूसिे के जलए एक-दूसिे के सामने / दो देहो ंकी तिह ही नही ंबचे हम / 

हमािे बीच दूिबीन के संसाि की तिह / आकि रै्ल गया जवस्ताि /  जिसके सहािे 

एक-दूसिे को / दूि-पास, पास-दूि देखने लगे हम  / औि देखते आ िहे हैं आि तक 

/ पत्नी ठीक कहती है यह जदन भी /  कोई भूलनेवाला जदन है / वाकई यह जदन 

भूलनेवाला नही ं है / एक यही जदन है िो हमें / अपनी-अपनी देहो ं के इजतहास / 

उलि-पलि किने को किता है तत्पत्ि“2 लगाताि पे्रम जवहीन हो िहे माह ल में पजत-

पत्नी अपने संबन्ध को माि दाजयत्व होने के कािण जनभाते चले िाते हैं । संबन्धो ंके 

बीच की प्रथजमकताएाँ  कृजिम व्यस्तता के नाम पि दिजकनाि कि दी िाती है । जवषु्ण 

नागि समकालीन मध्यवगीय परिवाि के इस यथाथथ को िो हमेशा खामोश िहा है, एक 

पत्नी के िुबान से कहलवाता है । -  

“िब भी तुम घि से िाते हो  

कुछ न कुछ भूल िाते  

उसे लेने वाजपस घि आते हो  

कभी-कभी एक नही ं, दो –दो बाि ते हो  

                                                           
1 पवन किण  -  कहना नही ंआता  - पृ.सं 15   
2 पवन किण  - स्त्री मेिे भीति  – पृ.सं 40   
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लेजकन एक बाि घि से गए  

तो घि को औि मुझे  भूल िाते हो  

हाि-थककि िब शाम को वाजपस आते हो  

तो प्याि किना तक बाहि भूलकि आते हो  

उसे ढूाँढने–लेने तो तुम कभी वाजपस नही ंिाते “1 

   समकालीन समय की यह सबसे बर्ी जवरं्बना है जक पजत-पत्नी के बीच होने वाले 

छोिे-छोिे मन-मुिाव भी तलाक की न बत तक आ िाते हैं। जिस ‘हैप्पि रियाजलट्टी’ में 

हम िी िहे हैं उस में सब्र के साथ समस्याओ ंको सुलझाना बीते समय की तिह 

आसान नही ं िह गया है। एक दूसिे से जबछुर्ने के बाद ही पजत-पत्नी को इसका 

एहसास होता है जक वह एक दूसिे के जबना जकतना अधूिा है । सुनीता िैन कहती हैं -

“एक- दूसिे से छूि कि / वे िोह िहे हैं अपने-अपने / छूिे घि द्वाि । / घि तो वही ंहै / 

वही द्वाि / वही हैं वे भी , / लेजकन पे्रम ने िख जदया था उन्हें / जिस रू्ल की पाँखुरि पे , 

/  रू्ल वह न्तखलता नही ं। / अब कही ंजमलता नही ं“2 पजत-पत्नी संबन्ध के बीच खाली 

िगह आि जदनो ं जदन बढ़ िही है । एक तिर् पुरुर् वचथस्ववाद है तो दूसिी तिर् 

उसके प्रजतिोध में नव जशज त नािी समाि उभि िहा है । सजदयो ंसे प्राप्त वचथस्व के 

अहम को छोर्ने के जलए पुरुर् तैयाि नही ं हो िहे हैं वही स्त्री मानवाजधकाि की 

अवधािणायें जनिी जजन्दगी में पुरुर् वचथस्व के प्रजतवचथस्व के रूप में अमल में ला िही 

हैं । एक दूसिे को लोकतांजिक दृजि से समझे बगैि समकालीन समय में पािंपरिक घि 

बसाने का इिादा मूल रूप से ही मानव जविोधी होगा । समकालीन कजवता इसी समझ 

को जवजभन्न धिातलो ंपि उभाि कि मानवीय संबन्धो ंमें सबसे अनुपम पे्रम संबन्ध  का 

नया लोकतांजिक स दंयथशास्त्र ही जनजमथत कि िही है ।  

                                                           
1 जवषु्ण नागि   - वागथथ  -  आगस्त 2016 – पृ.सं 56  
2 सुनीता िैन - िसोई की न्तखडकी में  - पृ.सं 32  
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3.5.2  समकालीन कहिता औि संबन्धो ंके जायज़ का सिाल  

        स्त्री की य न शुजचता पुरुर् सत्तात्मक समाि के जलए अपने वचथस्व को बनाये 

िखने का सबसे कािगि औिाि िही है । दुजनया के लगभग सभी धमथ औि नैजतक 

संजहताओ ंने  स्त्री की य न शुजचता को लेकि जितना जसि खपाया है उतना शायद अन्य 

जकसी बात को लेकि नही ं जकया होगा । पुरुर् सत्तात्मक समाि ने पजत-पत्नी संबन्ध 

को िायि औि नािायि किाि देकि जसर्थ  स्त्री की कामनाओ ंको िकर् कि िखने 

के र्र्यंि को बहुत किीने से अंिाम जदया है । अइ.पी.सी की धािा 497 के तहत स्त्री 

पुरुर् की जनिी संपजत्त है, अन्य जकसी व्यन्ति को उसे हजथयाने का अजधकाि नही ंहै। 

सुप्रीम कोिथ ने इस धािा को स्त्री जवरुद्ध पाकि 27 जसतंबि 2018 को इसे 

असंवैधाजनक किाि जदया । “सुप्रीम कोिथ ने एर्ल्टर ी से िुर्ी आइ.पी.सी की धािा 497 

को असंवैधाजनक किाि देते हुए जनिस्त कि जदया है । सीिे आई दीपक मीश्रा की 

अध्य ता वाली संजवधान पीठ ने इसे मनमाना, एकप ीय औि मजहलाओ ंके न्तखलार् 

किाि जदया । केिल के NRI िोसर् शाइन ने आई.पी.सी की धािा 497 की 

संवैधाजनकता को चुन ती देते हुए सुप्रीम कोिथ में याजचका दायि की थी । धािा 497 

158 साल पुिानी है । इस में पजत की अनुमजत या मंजूिी के जबना शादीशुदा मजहला से 

शािीरिक संबन्ध बनाने को अपिाध किाि जदया गया है ।“1 दुजनया भि में नैजतकता से 

िुर्ी अवधािणाएाँ  स्त्री की य न शुजचता के इदथ  जगदथ  ही रूपाजयत हुई है । जवक्ट्ोरियाई 

नैजतकता बोध के साथ यह औि अजधक संकुजचत हुई । इस के पूवथ भाित में स्त्री के 

जलए नैजतकता को लेकि वह िकर्न नही ंथा । केिल के नायि समाि में  जवशोर् 

प्रकाि का बहु पजतत्व आम बात थी ।  शशी तरूि कहते हैं – “Nair community 

only learn that their wives are free to receive them by seeing if another man’s 

slippers aren’t outside her door . Our present concept of morality isn’t really 

                                                           
1 िनसत्ता  ऑनलाइन - Sep 28, 2018 www.jansatta.com  
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Hindu at all; it is a legacy both of the Muslim invasion and of the 

superimposition of Victorian prudery on a people already puritanized by 

purdah .“1 अथाथत अन्य जकसी मदथ का चप्पल बाहि न होने पि ही नायि पुरुर् पत्नी 

को प्राप्त कि सकता था । नैजतकता संबन्धी हमािी आि की अवधािणायें दिअसल 

भाितीय नही ं है । यह मुस्लीम आक्रमण तथा जवक्ट्ोरियाई नैजतकता के पितदाि 

आिोप का नतीिा है । आधुजनकता तक आते-आते यह िकर्न औि अजधक मजबूत 

हुआ।     

      स्त्री की य न शुजचता के आधाि पि रूपाजयत हि सांसृ्कजतक, सामाजिक जनजमथजत 

को समकालीन कजवता जबिदस्त ढंग से तोर् िही है। समकालीन कजवता में िायज 

औि नािायज संबन्ध की यही परिभार्ा है–जिस संबन्ध में प्याि है वह  िायज है औि 

जिस संबन्ध में प्याि नही ंहै वह नािायज है । पवन किण ‘जपता की आाँख में पिायी 

औित’ कजवता में पत्नी द्वािा जपता की पिाई औित को िखैल कहे िाने को ही 

नािायज ठहिाते हैं । -  

“िोते-िोते ही लगभग जवलाप किते हुए जपता ने कहा  

इसे इतनी बुिी तिह से न लो, िखैल बहुत सुन्दि शब्द है ये  

कभी भी औित  के जलए इसे इतनी बुिी तिह से नही ंजलया िाना चाजहए 

काश, तुमने जकसी पुरुर् से पे्रम जकया होता  

तब िान पाती जक पुरुर् क्ा होता है काश तुमने उठाए होते  

जकसी पुरुर् के पे्रम में कुछ खतिे औि जकसी ने अपमाजनत किते हुए  

तुम्हें, तुम जिसे पे्रम कि िही हो, उस पुरुर् की िखैल कहा होता  

                                                           
1 THAROOR SHASHI   - The Great Indian Novel -  Page 85 - Kindle edition  
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इस शब्द का ममथ तुम तब िान पाती। “1 

पे्रम को जनयंजित औि िकर्कि िखने का हि प्रयत्न मानव िीवन को दूभि कि देगा । 

पािंपरिक भाितीय गृहस्थी में माता जपता जिस को वि वधु के जलए ढंू़ढ लेगा उसके 

साथ पे्रम होने या न होने पि िीवन जनभाना अजनवायथ िैसा है । ऐसे में मन का प्रीत न 

जमलना भाितीय गृहस्थी की सबसे बर्ी जवरं्बना बन िाती है । सुनीता िैन कहती हैं – 

“पूिी की पूिी आयू गई सखा  

तुम्हें खोिते-खोिते 

जमले ही नही ंकभी, 

िाने कहााँ छूिे । “2 

पे्रम िो कुदितन औि सहि है कही ंसे भी अपना िास्ता बना ही लेगा ।  पि स्त्री के 

जलए पे्रम के वजिथत  ेि में प्रवेश आसान नही ंहै । पे्रम के इस बहाव को जनबाथध बनाये 

िखना कुदित के जनयम के अनुसाि सवाथजधक िायज है । पे्रम के बहाव में खुद को 

बहा देना िकर्न में जजन्दगी गुजािने से कही ंज़्यादा शे्रयस्कि है । अपनी कजवता 

‘िेणुका’ में  पिशुिाम की माता औि िमदजि की पत्नी िेणुका के माध्यम से पवन 

किण पे्रम के सवाथजधक िायज इस संबन्ध को ही उिागि कि िहे हैं । -  

“िािमुकुि की मणी तुम मुकुि में अपने  

    मिबूती से िडे होने को तोर्कि  

    चुपचाप कही ंजगिकि खो िाना  

औि जमल िाना उसे िो तुम्हें जप्रय अत्यि  

तुम मुकुि की वे सलाखें जिनमें तुम बस  

                                                           
1 पवन किण – अस्पताल के बाहि िेजलफ़ोन – पृ.सं 19  
2 सुजनता िैन – िसोई की न्तखडकी में -  पृ.सं 29  
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 दमकने के जलए कैद तोडते वि  

अपने पुि के मन में उबलते क्रोध  

औि हाथ में चमचमाते शस्त्र से मत र्िना  

X    X    X    X    X    X    X    X      

िािमुकुि में िडी जिन मजणयो ंको  

खोया हुआ बताया िाता है , दिअसल  

वे खोती ंनही ंकही,ं वे वहााँ से जनकलकि 

चुपचाप अपना िास्ता ढूाँढ लेती हैं ।“1 

         सत्यवती के पुि िमदजि की पत्नी िेणुका का पे्रमसंबन्ध मृतकावजत के िािा 

जचिगुप्त से  था । िमदजि के कहने पि पुि पिशुिाम ने उसका का गला काि जदया 

था । इसी प्रसंग को उपिीव्य बनाती कजवता नैजतकता के पिंपिागत मापदंर्ो ंको िो 

आि भी बिकिाि है, तोर्ने तथा नए के जनमाथण का उिाथ प्रदान किती है। कजवता 

िेणुका के पे्रम संबन्ध को िायज ठहिाते हुए पुरुर्वचथस्व के िािमुकुि में बिबस िरे् 

िहने को तोर्कि अपने गिव्य को स्वयं प्राप्त किने की हैसला िेणुकाओ ंको दे िही 

है । सं ेप में कहा िा सकता है जक समकालीन कजवता जदनो ंजदन िजिल हो िहे पजत-

पत्नी संबन्ध को लोकतांजिक धिातल पि लाकि एक ऐसे स दंयथ शास्त्र को जनजमथत 

किना चाहती है िो पािंपरिक पुरुर् वचथस्व की थोथी नैजतकताओ ंको तोर्कि स्वस्थ 

स्त्री-पुरुर् संबन्ध का नया अलख िगा सके ।  

3.6   समकालीन कहिता में बेटी  

        दुजनया में सवाथजधक कन्या रूणहत्या होने वाले देशो ंमें एक है भाित । लर्की का 

िन्म भाित में अब भी  लर्को ंके िन्म की तिह खुशी के साथ मनाया नही ंिाता है । 

सेन्टि र्ॉि ग्लोबल हेल्थ रिसचथ ने 1991 से 2011 तक भाित की िनगणना के आधाि 

                                                           
1  पवन किण – स्त्रीशतक  -  पृ.सं 21  
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पि िो शोध जकया है उसके मुताजबक भाित में जशज त परिवाि में भी कन्या रूणहत्या 

का दि च कंाने वाला है । “शोध में मांओ ंकी जश ा दि औि परिवाि के आजथथक स्ति 

की िानकािी का अध्ययन भी जकया गया जिसके मुताजबक जशज त औि समृद्ध 

परिवािो ं में लडको ं के मुकाबले लडजकयो ं के अनुपात ज़्यादा जगिावि देखी गई।“1 

जशज त होने के बाविूद समकालीन भाितीय समाि में लर्जकयो ंको दोयम दिे के 

मानने का रिवाज बदसू्ति कायम है । चाहे इसके पीछे अथथ की भूजमका प्रमुख हो । 

ऐसी न्तस्थजत में यही कहा िा सकता है जक िो लडकी पलने की योग्यता िखती है उन्हें 

ही लडकी पैदा होनी चाजहए । समकालीन जहन्दी कजवता भाितीय पारिवारिक संदभथ में 

लडकी की महत्वपूणथ उपन्तस्थजत को जवजभन्न धिातलो ंपि गहिी संवेदनात्मकता के साथ 

अजभव्यन्ति दे िही है । एक तिर् संवेदना के पंुि के रूप में उसकी अजभव्यन्ति हुई 

है तो दूसिी तिर् सजदयो ंसे चली आ िही  िकर्नो ंको तोर्ने  की तीव्र अजभलार्ा भी 

अजभव्यन्ति पाई है ।  

3.6.1   ‘बेटी’ संिेदनाओ ंका पंुज   

            समकालीन जहन्दी कजवता में जवशेर्कि नबे्ब के बाद की कजवताओ ंमें बेिी 

की अजभव्यन्ति गहिी संवेदना के साथ हुई है। आजथथक प  को नजिअन्दाज किने पि 

भी लडकी का भजवष्य स्वस्थ व सुन्दि नही ंजदखाई देता है । चािो ंतिर् विथनाओ ंसे 

जघिे होने के बाविूद उसे िकर्नो ंको तोर्ने की ह सला तो आन्तखि घि से ही प्राप्त 

होती है । स्त्री का सबसे बर्ा शिु तो उसका शिीि बन गया है । उसे रु्सलाकि 

अंधेिे में ले िाना आि आसान है । स्त्री के शिीि को नोचने के जलए तत्पत्ि खर्ी पुरुर् 

कामुकता को इंििनेि आि उन सािी लर्जकयो ंका जिस्म पिोस िही है िो पे्रम के 

खाजति ठगी िा चुकी है । ऐसे में समकालीन द ि में लडकी का जपता होना कोई 

आसान कायथ नही ंिह गया है । भाित में  जपता के जलए बेिी की कामनाओ ंऔि देह 

                                                           
1 बीबीसी जहन्दी -  24 मई 2011 – लाखो ंबन्तच्यो ंकी रूण हत्या  - www.bbc.com  
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की अजभलार्ाओ ंकी समझ आि भी वजिथत  ेि है । बेिी से खुलकि उसके मन की 

चाहतो ंके बािे में पूछना िैसे भाितीय संसृ्कजत के जलए अपरिजचत सा है । एसे में पवन 

किण जजन्दगी के जवस्फोिक पंद्रहवें साल में चलती अपनी बेिी को समझा िहा है जक 

देह कोई अपजवि चीज नही ंहै, पि वह उतना पजवि भी नही ंहै,  इसजलए इस र्गि पि 

कााँपते हुए चलने के बिाय संभलकि चलना जरूिी है– “अपने भीति अद्भुत स्वाद 

जलए बैठे पे्रम के इस र्ल को / वह हडबडी में नही ं धैयथ से नमक के साथ चखे / 

इसकी खुशबू को वह इस तिह अपने भीति िोपे / जक वह जजन्दगी-भि रू्िती िहे 

उसके भीति से । ”1 सचे् पे्रम में देह प्रमुख नही ंिहता । जर्ि भी वह जबिुल देह 

मुि भी नही ं है ।-“पे्रम की तीव्रता एकाि चाहती है औि वह / पे्रमाजभव्यन्ति से 

देहाजभव्यन्ति की ओि बढ़ती है / औि पे्रम में यह बढ़ना हो ही िाता है / मैं नही ं

कहता जक देह अपजवि चीि है / लेजकन वह पजवि भी नही ंउतनी / जक हि समय 

उसकी जचिा में घुलते िहा िाए / लेजकन मैं कहता हाँ जक पे्रम अमूल्य है  / उसका 

अहसास अवणथनीय / बहुत गहिा सम्बन्ध है पे्रम का देह से / दिअसल पे्रम का बचना 

ही देह का बचना है / पे्रम बचा िहता है तो देह भी बची िहती है अपने जवश्वास में“2 

कामनाओ ंके अनंत सागि में पग र्गमगाकि जगिना आसान है । िहााँ लडको ंकी 

कमानाएाँ  चालाकी है वहााँ लर्की की कामनाएाँ  हमेशा एक गलती है । ऐसे में पवन 

किण वह जपता बनने की अनुभूजत को गहिाई में संवेजदत किाता है िो हि हाल में 

बेिी को उभािने केजलए तत्पत्ि खर्ा है -  

“जसर्थ  भय ही नही ंएक खूबसूित बेिी का जपता होने का  

िो उल्लास होना चाजहए मेिे भीति  

वह मेिे भीति है औि दो गुना है  

                                                           
1 पवन किण  - स्त्री मिे भीति - पृ.सं 20   
2 पवन किण  - स्त्री मिे भीति - पृ.सं 20   
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जर्ि भी मेिी जचिा में मेिी बेिी की खूबसूिती  

शाजमल है औि शाजमल है यह दृढ़ता  

यजद इन सबके बाविूद भी उससे कोई गलती होती है तो हो 

िाए  

उसके पीछे उसे उबािने के जलए मैं खर्ा हाँ तत्पत्ि” 1  

बेिी को हि हाल से उभिने की ह सला प्रदान किना दिअसल समकालीन समय में 

एक जपता की योग्यता की कस िी है । समकालीन जहन्दी कजवता ने बेिी औि जपता के 

संबन्ध को  गहिी संवेदनात्मकता के साथ अजभव्यन्ति दी है । िािेश िोशी कहते हैं - 

“तुमने देखा है कभी  

बेिी के िाने के बाद का कोई घि ? 

िैसे जबना जचजर्यो ंकी सुबह  

िैसे जबना तािो ंका आकाश  

बेजियााँ इतनी एकसा होती है  

जक एक की बेिी में जदखती है दूसिे को अपनी बेिी की शक्ल “2  

        जिस लडकी को घि भि में आि तक अपना कोई कमिा उपलब्ध नही ंहुई है 

उसे समकालीन कजवता घि की िोशनी के रूप में परिभाजर्त कि िही है । पि जिसे 

पहचानने की दृजि आि तक भाितीय गृहस्थी को प्राप्त नही ंहुई है । लडकी को दूसिो ं

की अमानत मानने की रिवाज आि भी बदसू्ति कायम है । ऐसे में लडकी की 

एहजमयत को गहिी संवेदनात्मक धिातल पि उभाि कि समकालीन कजवता यही 

िताती है जक लडकी जकसी दूसिो ंकी नही ंघि की अपनी अमानत है । 

                                                           
1 पवन किण  - स्त्री मिे भीति - पृ.सं 21 
2 िािेश िोशी  - चााँद की वतथनी  - पृ.सं 40  
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3.6.2   ‘बेटी’ िजजनाओ ंके बीच   

            बेिी को विथनाओ ंमें िकरे् िखने की प्रणाली समकालीन समय में जश ा 

औि िीवन स्ति के बढोत्तिी के साथ ढीला होना चाजहए था पि वह नही ंहुआ । स्त्री 

शिीि को सुिज त िखने के नाम पि उस पि लगाताि पाबन्तन्दयााँ कसती िा िही हैं । 

सजदयो ं से घि की चाि जदवािी के भीति लडकी को िकरे् िखने की प्रणाली 

समकालीन समय में औि अजधक मजबूत हुई है। अनाजमका कहती हैं - “िाम 

पाठशाला िा ! / िाधा, खाना पका ! / िाम, आ बताशा खा ! / िाधा झारू् लगा ! / भैया 

अब सोएगा / िाकि जबस्ति जबछा ! / अह, नया घि है / िाम, देख यह तेिा कमिा है / 

औि मेिा ? / ओ पगली, / लडजकयााँ हवा धूप, जमट्टी होती हैं / उनका कोई घि नही ं

होता।“ 1 लडजकयो ं को विथनाओ ं के बीच िकडे िखने की प्रणाली आि भी इसी 

प्रकाि बदसू्ति कायम है । मध्यवगीय भाितीय गृहस्थी में अपना सपना साकाि किने 

का म का कुछ नजीब वाली लडजकयो ंको ही प्राप्त है । सिह साल की एक लडकी के 

सपनो ं के बािे में नीलेश िघुवंशी कहती ं हैं - “सिह साल की लर्की के स्वप्न में / 

आसमान नही ंहै / पेर् पहार् औि तपती दोपहिी नही ं/ सुबह की एक आाँच भी नही ं

/ घि में रु्दकती जचजर्या-सी लर्की / सपना देखती है बस / अठािह की होने औि 

घि बसाने का / लर्की ने तलाशा सुख / हमेशा औिो ंमें /  खुद में कभी कुछ तलाशा 

ही नही ं/  जसखाया गया उसे हि वि यही ं/  लर्की का सुख चािजदवािी के भीति है 

/ सोचती है लर्की “2 घि की चाि जदवािी के बाहि उसका सपना रूपाजयत ही नही ं

हो िहा है । जशज त समाि में भी धाजमथक पाबन्तन्दयो ंकी विह से िकडन लगाताि 

मजबूत ही होती िा िही है । खानदान का नाम िोशन किना तो लडको ंका काम है , 

लडकी की जजमे्मदािी आि भी पे्रम न किके खानदान के नाम को बचाये िखा भि है । 

                                                           
1 अनाजमका  - कहती है औितें - पृ.सं 152  
2 नीलेश िघुवंशी- घि-जनकासी  –पृ.सं 20  



190 
 

जवमल कुमाि कहते हैं–“वह बात कि िही आगिुको ंसे सहमी सी / बातचीत में छुपा 

िही अपने पे्रमपि / पे्रमपि िो कभी जलखे थे उसने सू्कल में / छुपा िही होती है 

बातचीत में अपने नाखून / ठीक उसके चेहिे के पीछे आ खरे् होते है उसके जपता / 

तभी वह उठती है अचानक / कुछ गमथ किने के जलए / उसकी आाँखो ंमें उसकी मााँ 

कािल की तिह रै्ल िाती है / वह जकताब उठाती है / पढने में उसके भाई छुपे हुए 

जहदायत दे िहे होते है आाँखें तिेि “1 

इस प्रकाि लर्की िो सजदयो ं से विथनाओ ं के बीच पलती आई है उसकी 

जजन्दगी में कोई खासा परिवतथन समकालीन द ि में भी नही ंहो पाया है । आभासी 

यथाथथ की सवथव्यापकता  के चलते उसके पााँवो ंमें बेजर्यााँ औि अजधक मजबूत हुई हैं ।  

परिवाि के मान िखने के जलए सम्मान हेतु हत्या (Honour killing) की वािदातें बढ़ती 

ही िा िही है । ऐसे में िनजप्रय संसृ्कजत चाहे स्त्री मुन्ति की लाख कसीदे पढ़ें  पि 

असजलयत यह है जक लडजकयो ंके जलए विथनाओ ंका  ेि कम होने के बिाय जवसृ्तत 

ही हुआ है । समकालीन कजवता लडकी की जजन्दगी की इसी असजलयत को लाग-

लपेि के जबना गहिाई से संवेजदत किाती है ।  

3.6.3   समय से लडती ‘बेटी’  

           समकालीन समय में एक साथ बहुत सािी अथथ छजवयााँ सजक्रय हैं । अब 

‘समझ’ की कोई एक मुश्त व्याख्या  कतई संभव नही ंहै  जिसका सवाथजधक कहि तो 

स्त्री िीवन पि ही पर्ा है । छजवयो ंकी बीहड में स्त्री अपने विूद को कही ंभी स्थाजपत 

नही ंकि पा िही है । पुरुर् सत्ता के बने बनायें पैमाने के बाहि कदम िखते ही उसे 

बदचलनी बना दी िाती है । पुरुर्ाजधपत्य के मूल्यो ंको विेण्यता देती सभ्यता में न्तस्त्रयो ं

का अपने विूद स्थाजपत किने का हि प्रयास वचथस्ववाजदयो ंद्वािा जनयंजित होता है । 

सभ्यता का यह र्ड्यन्त्र  सामाजिक िीवन में बहुत सू्ष्म  रूप से काम काम किता है । 

                                                           
1 जवमल कुमाि  - सपने में एक औित से बातचीत  - पृ.सं 62-63 
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िहां–िहां  इसकी आवश्यकता पर्ती है, वहां-वहां उसकी िासायजनक प्रजक्रया उभि 

आती है । ऐसे में कजवता पूछती है जक सभ्यता की अवसिवाजदता का तकािा इस 

प्रकाि माि न्तस्त्रयो ंपि क्ो ं है ?  लडकी की जजन्दगी की इन्ही ंसािी पिेशाजनयो ंको 

उिागि किती हुई सजवता जसंह कहती हैं - “नमन करूाँ  उस जपता को / िो देता है 

िीवन बेजियो ंको / अपनी हजियो-ं िि –मज्जा से / बनाता है उनका शिीि / जर्ि 

कागज की नावो ंकी तिह / बहा आता है उन्हें िीवन के अथाह िल में / नमन करूाँ  

उन छोिी बेजियो ंको / िो िी लेती है िैसे-तैसे जमला यह िीवन / हो लेती है पाि 

कागज की न काएाँ  होते हुए भी / रू्बती है कई  / कई गल भी िाती है बीच में ही / 

कुछ लगती है पाि /  खतिनाक इन गहिे िलाशयो ंके “1 खतिनाक गहिे िलाशयो ंसे 

संघर्थ जकये बगैि पाि लगना मुमजकन नही ं है । लगाताि पेचीदा हो िहे समकालीन 

समय में  बाहिी त ि पि मुलायम औि आकर्थक जदखने वाले सभी चीजो ंके खतिनाक 

इिादो ंसे वाजकर् होना जनतांत जरूिी है । जनमथला पुतुल कहती हैं –“वे दबे- पााँव आते 

हैं तुम्हािी संसृ्कजत में / वे तुम्हािे नृत्य की बर्ाई किते हैं / वे तुम्हािी आाँखो ंकी प्रशंसा 

में कसीदें  पढते है / वे क न हैं....? / स दागि हैं वे ... समझो ं... / पहचानो ंउन्हें जबजिया 

मुमुथ ... पहचानो / पहार्ो ंपि आग वे ही लगाते हैं / उन्ही ंकी दुकानो ंपि तुम्हािे बच्ो ं

का / बचपन चीत्कािता है / उन्ही ंकी गाजर्यो ं पि /  तुम्हािी लर्जकयााँ सब्जबाग 

देखने / कलकत्ता औि नेपाल के बाजाि में उतिती है / नगारे् की आवाजें / जकतनी 

असमथथ बना दी गयी है /  िाने उसे...“2 असमथथ किा दी गयी नगारे् की आवाज को 

पहचानना समकालीन समय में  जबजिया के जलए  सााँस लेने के समान जरूिी हो गया 

है । लडकी की संघर्थहीन मूकता पुरुर् वचथस्व के जलए सांसृ्कजतक रूप से अपने 

जशकाि को धि दबाने की सािी सहजलयत मुहैया किाती है । यथान्तस्थजत को बनाये 

                                                           
1  सजवता जसंह  - पचास कजवताएाँ - नयी सदी के जलए चयन -  पृ.सं 27 -28  
2  जनमथला पुतुल  - नगारे् की तिह बिते है शब्द  - पृ.सं 15-16  
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िखने के पुरुर् वचथस्ववाद के इस िवैये से आि समकालीन कजवता वाजकर् है । जवषु्ण 

खिे कहते हैं -“करुणान्ध मााँ औि कायि जपता के बािे में / सोचती हुई लर्की / िब 

घि से जनकलती है / तो उसे िान-बूझकि सपाि बनाए गए / अपने सीने का पश्चात्ताप/ 

नही ं/  पर्ोजसयो ंके अधजसले कपर्ो ंका खयाल िहता है”1 

          सं ेप में कहा िा सकता है जक समकालीन कजवता में बेिी की छजव लगाताि 

अपने विूद को स्थाजपत किती हुई उभि िही है । पारिवारिक संबन्धो ंमें संवेदना की 

गहिाईयो ंको नापने के साथ समकालीन कजवता में बेिी सजदयो ंसे मूक बना दी गयी  

अपनी आवाज को  पुरुर् वचथस्ववाद के प्रजतवचथस्व के रूप में उभाि िही है ।  

3.7   समकालीन कहिता में भाई-बिन  

     भाितीय संसृ्कजत में भाई औि बहन के बीच का संबन्ध बहुत ही प्रगाढ िहा है । 

सजदयो ंसे भाित में साजहत्य, कला औि संसृ्कजत भाई बहन संबन्ध के िंगतो ंको जवजभन्न 

प्रकाि से उिागि किते हुए चले आ िहे हैं । जिन में सवाथजधक महत्वपूणथ एक त्योहाि 

है ि ाबन्धन । ि ाबन्धन ठेठ देहाती त्योहाि है िो सामाजिक विथनाओ ंके हि कुहिे 

को छांिकि भाई-बहन संबन्ध की संवेदना को गहिाई में संवेजदत किाता है । लगाताि 

कृजिम हो िहे समकालीन माह ल में भी ‘िाखी’ का प्रतीक भाई- बहन संबन्ध की 

ऊष्मा को गहिाई में संवेजदत किता है । नीलेश िघुवंशी कहती हैं –  

“आठ बहनो ंका इकल ता भाई  

कलाई पि जिसके बााँधी पूिी आठ िान्तखयााँ  

    आठो ंके आठ र्ोिे झुलसे हि बाि भट्टी में  

भाई के माथे पि लगा िीका  

लगाया िो हमने हाथो ंमें चूजर्यााँ पहनकि  

                                                           
1  जवषु्ण खिे  - जपछला बाकी - पृ.सं 65  
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    पसीने से छूिा हि बाि। 

त्योहाि पि नये कपरे् पहन 

खडा होता है िब भाई तन्दूि के सामने  

िोिी की महक औि उसके नये कपर्ो ंकी गंध  

िाने जकतनी बाि गई मेिे अंदि”1 

वैसे तो ि ाबन्धन  जहन्दू धमथ से संबन्तन्धत है जर्ि भी मूल रूप से ठेठ देहाती होने के 

कािण वह हि धाजमथक पाबन्तन्दयो ंको पाि कि मूल जमट्टी की महक को महकाती है । 

भाई की कलाई में बााँधी हुई िाखी  भट्टी में िुलस िाने के बाविूद बहन के इस 

ह सला बुलंद िखती है जक वह इस दुजनया में अकेली नही ं है । नीलेश िघुवंशी िब 

अपने बचपन के जदनो ंको याद किती हैं तो उसमें भाई की यह छजव बिाबि उभि कि 

आती है । नीलेश िघुवंशी की तिह अनजमका, सजवता जसंह, जितेन्द्र श्रीवास्तव, पवन 

किण, कात्यायनी, जप्रयदशथन, जवमल कुमाि आजद की कजवताओ ं में भी भाई बहन 

संबन्ध की प्रगाढता को गहिाई में महसूसा िा सकता है ।  

        समकालीन कजवता में भाई-बहन संबन्धो ंकी प्रगाढता िहााँ एक तिर् संवेदना 

की गहिाईयो ंको छूती है वही ं दूसिी तिर् समकालीन समय में कुल की खोखली 

मान-मयाथदा के खाजति भाई द्वाि गला घोिंकि माि दी िाने वाली बहनो ंकी दारुण 

न्तस्थजत की अजभव्यन्ति गहिी िीस  के साथ किती है । अनाजमका कहती है – 

“मीिािानी तुम तो जर्ि भी खुशजकस्मत थी,ं  

 तुम्हें िहि का प्याला जिसने भी भेिा ,  

वह भाई तुम्हािा नही ंथा,  

भाई भी भेि िहे हैं इन जदनो ं  

                                                           
1 नीलेश िघुवंशी   - घि-जनकासी  - पृ.सं- 103-104  
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जहि के प्याले ! 

 कान्हा िी िहि से बचा भी लें,  

कहि से बचायेंगे कैसे  

 जदल िूिने की दवा  

 जमयााँ लुकमान अली के पास भी तो नही ंहोती !  

X X           X X         X   X     XX        

“िाणा िी ने भेिा जवर् का प्याला “ 

कह पाना जर्ि भीआसान था , 

“भैया ने भेिा “- ये कहते हुए  

िीभ  किती !  

जक याद आते वे झलेू िो उसने झुलाए थे  

बचपन में , 

सृ्मजतयााँ कशमकश मचाती; 

ठगे से खरे् िहते 

 िाह िोक कि” 1 

िाणािी द्वािा भेिा गया जवर् का प्याला मीिाबाई के जदल को कचोि नही ंपहुाँचाई होगी 

। समकालीन समय में भैय्या द्वािा भेिे गये जवर् का प्याला इसे समझना जकतना 

ददथनाक है। बचपन की सृ्मजतयो ंमें िो भाई िच बसा था उसके द्वािा बहन ठगी गयी है 

इसका एहसास जवर् से भी जहिीला है। अनाजमका िी मानवीय संवेदना की काजहली 

को’ पे्रम के जलए र्ााँसी (ऑन ऑनि जकजलंग) नामक अपनी इस कजवता में बहुत 

गहिाई से पकर् पाई हैं ।  

                                                           
1 अनाजमका  - िन ज्वाि ब्लोग स्पॉि  अपै्रल 27 – 2018  WWW. Janjwar.com 
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          जदनो-ंजदन यान्तन्त्र क हो िहे मानवीय संबन्धो ंकी कहि से भाई-बहन संबन्ध भी 

छूिा नही ं है । अब रिश्ता जनभाना जदखावा माि िह गया है । जर्ि भी समकालीन 

कजवता लगाताि बदलने के जलए अजभशप्त मानवीय संबन्धो ंके बीच से कुछ ऐसे  णो ं

को बिोिने की आकां ा बिकिाि िख िही है िो मानवीय संबन्धो ंको जनसे्ति न होने 

देगी । लाख काजहली के बीच से भी वह भाई-बहन िैसे संबन्धो ं की गहिाई को 

दशाथकि मानवीयता को जनिस्त किने की हि मुजहम का प्रजतवचथस्व िचती ही िहेगी  ।   

3.8   समकालीन कहिता में दोस्त  

           दोस्त हमेशा से परिवाि की प्रचजलत परिभार्ाओ ं से बाहि िहा है । पि 

समकालीन समय में  परिवाि की बुजनयादी शतथ ‘संबन्धो ंकी अंतिंगता’ को जनभाते हुए 

दोस्त परिवाि की अहम जहस्सा बन गया है । इसी कािण समकालीन कजवता दोस्त को 

कभी परिवाि के बाहि का नही ं मानती । परिवाि वाले िब चुभने लगते हैं तब 

समकालीन मनुष्य के सामने एक माि आसिा अपना पुिाना दोस्त ही िह िाता है । 

भगवत िावत कहते हैं –  

 “िब कही ंचोि लगती है, मिहम की तिह 

दूि छूि गये पुिाने दोस्त याद आते हैं  

पुिाने दोस्त वे होते हैं िो िहे आते हैं वही ंके वही 

जसर्थ  हम उन्हें छोर्कि जनकल आते हैं उनसे बाहि 

िब चुभते हैं हमें अपनी गुलाब बार्ी के कााँिे 

तब हमें दूि छूि गया कोई पुिाना कनेि का पेर् 

याद आता है”1 

                                                           
1 भगवत िावत  -  ऐसी कैसी नीदं   - पृ.सं 40  
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सृ्मजतहीनता के द ि में सृ्मजत को संिोए दोस्त की उपन्तस्थजत जदल की बेचैनी को शाि 

किके सांत्वना देती है । लीलाधि मंर्लोई कहते हैं - “इस बुिे समय में /इस उदास 

कााँधे को /एक हाथ चाजहए /चाजहए एक दोस्त”1 पि धीिे –धीिे वह दोस्त भी हम से दूि 

होता गया है । समकालीन जजन्दगी की काजहली लगाताि बढ िही है, संबन्धो ं के 

जबखिाव आि हि कही ंहै । भगवत िावत के  शब्दो ंमें –  

“पकी उम्र तक आते-आते इस िीवन का ममथ िानकि  

रिश्तो ंको तो पहले से भी ज़्यादा घना-घना होना था  

इतना घोि अकेलापन क्ा बात हो गई  

कुछ तो था िो बहुत जरूिी कही ंखो गया  

विना भार्ा इतनी अवश तो न थी 

जक जकसी तक 

एक दूसिे के खामोशी से िोने की  

आवाज नही ंपहुाँचा पायेगी”2 

वतथमान माह ल की लगाताि बढती संबन्धहीनता समकालीन कजवता की सबसे बर्ी 

बेचैनी है । ऐसे में भगवत िावत बच्ो ंको वह कहानी सुनाने का आग्रह प्रकि कि िहे 

हैं िो संबन्ध के घनत्व से बहुत भािी थी –  

“थोर्ा सा समय जनकालकि   

सुना सकें  तो बच्ो ंको यह कहानी   

जरूि सुनाएाँ    

कुछ जदनो ंपहले तक 

                                                           
1 लीलाधि मंर्लोई   - जलखे में दुक्ख  - पृ.सं 50  
2 भगवत िावत  -  ऐसी कैसी नीदं  - पृ.सं 32 
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कुछ लोग हुआ किते थे  

वे एक दूसिे को दोस्त कहलाते थे  

दोस्त उन्हें कहा िाता था  

िो एक ही मााँ-बााँप की संतान न होते हुए भी  

एक ही मााँ-बााँप की संतानो ंकी तिह िहे आते थे  

वे बे िोक िोक एक दूसिे के घिो ंमें आते-िाते 

धीिे-धीिे वे एक-दूसिे के सपनो ंमें भी  

आने-िाने लग िाते थे“1  

             समय बदल गया है  दोस्त वह पुिाना दोस्त नही ंिह गया है । दोस्ती के नाम 

पि समकालीन समय में जितना कपि-कांर् चल िहा है उतना पहले कभी नही ंथा । 

लीलाधि मंर्लोई कहते हैं –“नही ं–नही ं/ सााँप के र्सने से  / नही ंहुई / यह देह नीली 

/ कल िात मैं अपने दोस्त के साथ था“2 सं ेप में कहा िा सकता है जक समकालीन 

कजवता वतथमान जजन्दगी की काजहली को दोस्ती के बलबूते पि जर्ि से संभालने की 

उम्मीद बिकिाि िख िही है । साथ ही समकालीन कजवता को यह एहसास भी है जक 

बदलाव कोई एक तिर्ा नही ं है । दोस्त भी वह दोस्त नही ं िहा है िो पहले था । 

जजन्दगी के हि मुकाम  आि अंतिंग संबन्धो ं से बेखबि होते िा िहे हैं । जर्ि भी 

कजवता दोस्त से यह आशा किती है जक वह सृ्मजत हीनता के द ि में सृ्मजत पंुि बने ।  

3.9    समकालीन कहिता में अनाम मानिीय संबन्ध  

            मानवीय संबन्धो ं की यह सबसे बर्ी जवशेर्ता है जक उसका दायिा कभी 

सीजमत नही ंिहा है । अन्य िीव ििुओ ंकी अपे ा मानवीय संबन्ध इतना जवसृ्तत औि 

वैजवध्यपूणथ है जक उस को सीजमत किने का हि प्रयत्न लगाताि  खारिि  होता ही गया 

                                                           
1 भगवत िावत  -  ऐसी कैसी नीदं   - पृ.सं 45 
2 लीलाधि मंर्लोई   - जलखे में दुख  - पृ.सं 60  
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है । आधुजनकता के बाद तेजी से जवश्वपिल पि रूपाजयत िािर  िाज्यो ं ने िहााँ मानव-

मानव के बीच के संबन्ध को देश की सीमा तक मयाथजदत िखा वहााँ मानवीय संबन्ध 

देश की सीमाओ ंको पाि कि लगाताि जवश्व सदन में जमसाल बनकि रूपाजयत होते ही 

िहे  । मानव संबन्धो ंकी यह जवशेर्ता है जक संपकथ  में आने वाले हि संबन्ध को वह 

नाम दे देते है । आधुजनकता के पहले भाित में िब संयुि परिवाि हुआ किते थे तब 

संबन्धो ंका नाम जगनना भी मुन्तिल हो िाता था । आधुजनकता के बाद भाित तेजी से 

एकल परिवाि में बदलता िहा। तब संबन्धो ंको सूजचत किने के जलए प्रचजलत कुछ 

नामो ंसे काम चलाया िाना शुरू हुआ था । ऐसे में िो संबन्ध प्रचजलत नामो ंके बाहि 

रूपाजयत होता है उसे नाम देना आसान नही ं िह िाता है । समकालीन िजिल 

परिन्तस्थजतयो ं के बीच से नामो ं के दायिे के बाहि िो संबन्ध रूपाजयत होता है वह 

परिवाि के ‘नामी’ संबन्धो ंके मुकाबले  मानवीयता के बृहत परिवाि के अनाम संबन्ध 

बन कि मानवीयता की ऊष्मा को बिकिाि िख िहा है । समकालीन कजवता इन 

अनाम मानवीय संबन्धो ंको बहुत गहिाई से संबोजधत किती है । जवनोद कुमाि शुक्ल 

कहते हैं –  

“हताशा से एक व्यन्ति बैठ गया था  

व्यन्ति को मैं नही ंिानता था  

हताशा को िानता था  

इसजलए मैं उस व्यन्ति के पास गया  

मैंने हाथ बढ़ाया  

मेिे हाथ पकडकि वह खर्ा हुआ  

मुझे वह नही ंिानता था  

मेिे हाथ बढ़ाने को िानता था  

हम दोनो ंसाथ चले  
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दोनो एक दूसिे को नही ंिानते थे  

साथ चलने को िानते थे।“1 

    हताशा को िानना औि हाथ बढाने को िानना मानव-मानव के बीच के संबन्ध का 

मूल भाव िहा था । संबन्धो ंकी यही अििंगता मानव प्रिाजत के उत्तििीवन का प्रमुख 

कािण भी िहा था । पि समय की कहि ने मानव संबन्धो ंके बीच दीवािें  खर्ी किना 

शुरू कि दी । साथ ही साथ मानव औि मानव ‘हम’ औि ‘वे’ में जवभाजित होकि 

लगाताि अपरिजचत होते गये । जर्ि भी मूलभूत मानव पे्रम इन दीवािो ंके बीच कही ं

जवनि नही ंहो गया है । अजनता वमाथ कहती हैं –  

“इस समय जवकल हाँ मैं  

ठीक इसी समय पैदा होते होगें जशशु 

कोमलता औि ददथ  का व्यापक संसाि िन्म लेता होगा  

चलते होगें पूाँिी के भयानक व्यापाि  

ठीक इसी समय चीखती होगी कोई स्त्री वहजशयो ंके बीच  

ईष्याथ औि लालच की बााँहो ंमें  

जगिते होगें मासूम स्वप्न  

जकसी की हाँसी रै्ली होगी आकाश के छोि तक  

मृतु्य की सरे्द पिछाइयो ंके पिे  

कही ंिन्म लेता होगा पे्रम “2 

 

                          जकसी भी संकि में मानव पे्रम का उभिना अब मानवता का एक 

माि आसिा है । समकालीन समय में यह पे्रम जकसी नाम के च खिे में नही ंबााँधता 

                                                           
1  जवनोद कुमाि शुक्ल – अजतरिि नही ं– पृ.सं 13 
2 अजनता वमाथ – एक िन्म में सब – पृ.सं 58  
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इसीजलए इसे हम अनाम मानवीय संबन्ध कह सकते हैं । सं ेप में कहा िा सकता है 

जक िह िह कि  उभि आने वाला यह अनाम मानवीय संबन्ध ही  मानवता के बृहद 

परिवाि को जबखिने से बचाए हुए है ।  

हनष्कषज  

        समकालीन जहन्दी कजवता बदल िहे पारिवारिक संबन्धो ंको संवेदना की  पूिी 

गहिाई समेिकि अजभव्यन्ति दे िही है । लगाताि कृजिम हो िहे मानवीय संबन्धो ंके 

बीच अंतिंग संबन्ध की बुजनयाद को पकर्कि वह लगाताि यह िता िही है जक 

मानवीय संबन्ध पे्रम से खाली नही ं है। वतथमान परिदृश्य में लगाताि जनजमथत औि 

जवजनजमथत हो िही छजवयााँ पारिवारिक संबन्धो ंके बीच जबच जलए का काम कि िही हैं । 

आभासी यथाथथ ने पारिवारिक संबन्धो ंके बीच बहुत सािी खाली िगह रूपाजयत की है, 

इस अपदृश्य  को समझना औि उसका प्रजतिोध किना कोई आसान कायथ नही ंिह 

गया है । समाि की मूल इकाई होने के नाते परिवाि के भीति रूपाजयत हो िहे इन 

अपदृश्यो ंकी पहचान कार्ी महत्वपूणथ है । समकालीन कजवता बहुत जशद्दत से इसे 

पहचान िही है । लगाताि अंतिंग संबन्धो ं से खाली हो िहे पारिवारिक संदभथ को 

मानवीय पे्रम की संवेदनात्मक गहिाई से वह रू ब रू किा िही है । सृ्मजत हीनता के 

द ि में  वह पारिवारिक संबन्धो ंका संवेदनात्मक सृ्मजत पंुि बनकि मानवीयता को पे्रम 

से खाली न होने देने की जजद जलए बैठी है ।  

 

 

    



         

 

 

 

 

 

अध्याय चार 

समकालीन हिन्दी कहिता में बदलते सामाहिक 
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समकालीन सामाजिक संबन्ध िजललाां ंका कक लुजलंाा  ै । वातमान समय 

में सामाजिक संबन्ध इाना िजलल रूु धारण कर चलका  ै जक उसे समग्राा में 

उा्घाजला करना लगभग नामलमजकन सा ैो गया  ै । कक आभासी यथाथत मनलष्य को 

यथाथत और अयथाथत के बीच लगााार गलमराै कराे िा रैे ैैं । आचायत रामचन्द्र शलक्ल 

ने ठीक ैी कैा था जक सभ्याा के जवकास के साथ कजव कमत भी िजलल ैोाा चला 

िायेगा। शाया आचायत रामचन्द्र शलक्ल ने भी यै नैी ं सोचा ैोगा जक सभ्याा का 

जवकास इाना जवकराल रूु धारण करेगा जक  यथाथत और अयथाथत के बीच रकत  

करने का बलजनयााी सैि बोध याजन ‘कॉमन सेन्स’ को भी वै गलमराै कर ाेगा । 

समकालीन कजव इन्ी ंिजललाां ंके बीच अुनी राै जनकाल रैे ैैं । 

                 समकालीन कजव-कमत की बेैा िजलल ैोाी इन्ी ं स्थथजायो ं की ंर 

इशारा कराे हुक जविय कल मार कैाे ैैं - “जिस धरााल से आि कक कजवाा उठाी 

 ै, चारो ंारर से उसे घेराे हुक, उसे आँखें जाखााे हुक जकाने सारे ाथ्य, जवषय, प्रसंग, 

घलनायें, दृश्य, वजवयाँ, शोर-गलल और ैो-ैल्ला, अथतुूणत और अथतैीन, सत्य और 

अधत-सत्य, जनुल नंगी सच्चाइयाँ और उनसे ज्यााा नंगे उनके प्रुंची व्याख्याकार, 

अैजनतश सूचनायें, सूस्ियाँ और प्रवचन कभी न बंा ैोनेवाली आवािें, ........घजला का 

अथत और अघजला का अनथत, वास्तव बनाम आभासी वास्तव, अथत का थथगन बनाम 

थथगन की जनरंाराा, से्टशनो ंुर रँसी हुई जाैाडी मिाूरो ंकी बेचेैरा जवशाल भीड 

और ुोस्टर से झाँकाा हुआ साी का मैानायक, थ्री–िी कम्यलजनकेशन और स्वाा से 

मामस्त हुई आत्मायें ...मार ामाम शब्द, सन्दभत और वजवयाँ और इन सब में रँसाी-

उलझी, उन सब से ैोकर जनकलाी, जवुाी-जवुााी अुनी इज्ज़ा की ुोलली सँभाले 

यैाँ वैाँ भलकाी, जरराी, बचाी कजवाा– शलध्ााा की चाै उसकी नैी ं  ै ुर वै 

इजाैास से गल़रकर इजाैास की ाारीखो ंका अजाक्रमण कर ाेने की कक ुागल की 
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इच्छा अब भी अुने भीार सँिोये  ै।“1 इन्ी ंसब कारणो ं से समकालीन कजवाा में 

बालाे सामाजिक संबन्धो ंकी  ुरवी करना बेैा िजलल कायत ैो िााा  ै। प्रौद्योजगकी 

जवकास के साथ उत्तरोत्तर िजलल ैोाी मानवीय सामजिक संरचना आि अुने भीार 

अनजगना वचतस्ववााी अथत वजवयाँ समेल रैी ं  ै। इसजलक यथाथत और यथास्थथजा के 

बीच का अंार और भारी ैोाा जाखाई ाेाा  ै।  अध्ययन की सलजवधा के जलक उसे 

बालाे रािनीजाक, आजथतक ाथा सांसृ्कजाक संाभों के ाैा जवशे्लजषा जकया िा 

सकाा  ै ।  

4.1   समकालीन कहिता में  बदलते  रािनीहतक संदर्भ   

                    समकालीन भारा का रािनीजाक संाभत इक्कीसवी ं साी में काम 

रखने से ुूवत ैी बेैा िजलल रूु धारण कर चलका था । अस्सी ाक आाे-आाे 

भाराीय रािनीजा में नवउााराावाा के आसार गैराना  शलरू ैोने लगा था और नबे्ब 

ाक वै ुूणत रूु से अुना वचतस्व थथाजुा करने में कामयाब भी हुआ था। भाराीय 

रािनीजा में आये इन ुररवातनो ंको रेखांजका कराे हुक रिनी कोठारी कैाे ैैं जक 

नवउााराावाा के कारण -  “न केवल रािनीजाक प्रजक्रया की स्वायत्ताा खारे में 

ुडाी  ै, बस्ि नवउााराावााी जचंान राष्ट्र -राज्य, ग र-सरकारी संगठनो ंऔर सभी 

िनोन्मलख रािनीजाक ुररयोिनां ंकी स्वायत्ताा नष्ट् करने ुर आमााा  ै । संके्षु में 

भूमंडलीकरण और उाार आजथतक नीजायो ंके ़ररक यै जचंान आमाौर ुर रािनीजा 

और खासाौर ुर ुररवातनकारी रािनीजा की भूजमका का ैनन कराे हुक राज्य की 

संथथा को उसके शीषत थथान से ैला ाेने में लगा हुआ  ै । वै उसकी िगै प्रौद्योजगकी 

ुंूिी और बा़ार को थथाजुा करना चाैाा  ै ।”2 इस बाले हुक रािनीजाक संाभत 

को समकालीन जैन्दी कजवाा बेैा रािनीजाक सिगाा से अुना कणे्टण्ट बना रैी 

 ै िो ुूवत की रािनीजाक चेाना से जबिल ल नये जकस्म की  ै । कजव जविय कल मार 
                                                           
1 जविय कल मार - कजवाा के ुाे-जठकाने -ुृ सं 16  
2 रािनीजा की जकााब:  रिनी कोठारी का कृजात्व – संुााक अभय कल मार ालबे  – ुृ.सं. 80-81  
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कैाे ैैं-“आ़ााी के बाा जिस भाराीय ुररवेश को ैम मोले ाौर ुर रािनौजाक-

आजथतक शब्दावली में सामंावाा और नवउुजनवेशवाा के गठबन्धन से उुिे कक 

अवरुद्ध समाि के रूु में ाेखाे ैैं – बोध के स्तर ुर ुााे ैैं जक संसाीय ुाजलतयो ंके 

क्षरण, समाि के आधारभूा स्तर ुर ैोनेवाली ैलचलो ंुर राज्य सत्ता की ुकड के 

लगााार ढीले ुडाे िाने और इन सबके साथ राष्ट्र ीय रािन जाक नेाृत्व की गररमा 

लगााार खत्म ैोाे िाने की प्रजक्रया ने कक नये प्रकार की रािन जाक अजभव्यस्ियो ं

और कणे्टण्ट की नई ुररभाषां ंको िन्म ाेना आरंभ जकया  ै ।” 1 इस बाले हुक 

रािनीजाक संाभत की अजभव्यस्ि अब मात्र रािनीजा ाक ैी सीजमा नैी ं  ै । 

सामाजिक िीवन के ैर ुैलल आि जकसी न जकसी प्रकार अुनी कक अलग 

रािनीजा ाय कर रैे ैैं । समकालीन कजवाा की इस बाली रािनीजाक चेाना के 

बारे में अरुण कमल का कैना  ै “ सीधे-सीधे आह्वान, उद्बोधन या श्राु का थथान अब 

वं्यग्य-करुणा जमजश्रा कजवाा ले लेाी  ै िो अुने जनजैााथत में कैी ं से भी कम 

रािनीजाक नैी ं  ै । वास्तव में यै ुूरा ुररवातन रािनीजा की कक नयी समझ से 

ुररचाजला था, अन्तजवतरोधो-ंद्वन्दद्वो ंको िाँचने की समझ से- जक रािनीजा ऊुर- ऊुर 

की ची़ नैी ंबस्ि ुूरे िीव-व्याुार में ुेबस्त  ै।“2  

            नबे्ब के शलरुआाी ाौर में ैी समकालीन कजवाा में इस बाले हुक रािनीजाक 

संाभत की अजभव्यस्ि ैोने लगी थी । 1998 में प्रकाजशा रािेश िोशी के ‘ाो ुस्ियो ं

के बीच’ संग्रै की कजवाा ‘कक श ाान से मललाकाा’ इस बाले हुक रािनीजाक चेाना 

की सशि अजभव्यस्ि  ाेाी  ै। ‘कक श ाान से मललाकाा’ कजवाा के बारे में 

उमाशंकर चौधरी का जवचार यैाँ दृष्ट्व्य  ै। “कजवाा में ाो श ाान ैैं कक वै िो चलका 

हुआ  ै और कक वै िो अब व जिक ुलल ुर वाया हुआ  ै । रािेश िोशी ने इस 

                                                           
1 जविय कल मार - कजवाा की संगा   - ुृ.सं. 16  
2 अरुण कमल - कजवाा और समय  - ुृ.सं. 22 
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श ाान के मरत ा से ाो समाि, ाो ुररवेश को आमने-सामने रखा  ै । यै ुैला 

श ाान ाब का  ै िब ैमारा समाि कक बंा समाि था और िैाँ श ाान इसी ़मीन 

से ा यार ैोाे थे । इस ़मीन ुर चाकू-वूरी जाखााे थे । लेजकन यै नया श ाान 

व जिक ़मीन ुर ा यार ैोाा  ै । यै चाकू-वूरी नैी ं जाखााे ैैं और ना ैी यै 

खललेआम ैत्या कराे ैैं । रािेश िोशी अुनी इस कजवाा में रघलवीर सैाय की 

कजवाा ‘रामाास’  में जचजत्रा श ाान की वजव को जडकंस्टरक्ट कराे ैैं और कक नक 

श ाान की वजव को जक्रकल कराे  ै । रघलवीर सैाय ने िैाँ यै जाखाकर जक सडक 

के बीचो-ंबीच कक आम आामी की ैत्या ैो सकाी  ै , ैमारे न्यायांत्र ुर ऊँगली 

उठानी चाजैक थी वैी ंरािेश िोशी उससे बहुा आगे जनकलकर  कक ऐसे डर को 

जाखाना चाैाे ैैं िो आुके सामने नैी ं  ै।“1 कक अदृश्य कू्रर संसृ्कजा ैमारे 

सामाजिक िीवन में इस कार रच बस गयी  ै जक उसे ुैचानना लगााार कष्ट्साध्य 

ैोाा चला िा रैा  ै । इस जवकराल बा़ारू संसृ्कजा के सामने जवि की सबसे बडी 

ैमारी लोकाास्िक शासन प्रणाली लगााार अुनी प्रासंजगकाा को बनाये रखने के 

िद्दोिैा में  ैाथ-ुाँव मार रैी  ै। रािेश िोशी कैाे ैैं - 

            “उसने कैा मैं बहुा अकेला ैो गया हँ और थक गया हँ 

              ालम्हें नैी ंलगाा  जक मैं लगभग ैास्यास्पा और जनरीै हँ  

              अब ाो कोई बच्चा भी नैी ंडरेगा मेरे कारनामो ंसे  

              कक िौकर या स्खलौने से ज्यााा नैी ं  ै अब मेरी औकाा 

              मलझे लगाा  ै मैं बहुा जुवडा हुआ श ाान हँ  

              यै ालजनया मेरी कराूाो ंसे कैी ंबहुा आगे जनकल चलकी  ै ।“ 2 

                                                           
1 उमाशंकर चौधरी - रािेश िोशी स्वप्न और प्रजारोध  - संुााक नीरि - ुृ.सं. 244 
2  रािेश िोशी -  ाो ुस्ियो ंके बीच - प्र सं 1998  -ुृ सं. 97 
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           भाराीय संजवधान में भाराीय नागररको ं केजलक जिन मौजलक अजधकारो ंका 

जवधान जकया था वै लगााार अुनी प्रासंजगकाा खोाी ऩर आ रैी  ै ।  इस मैा 

शस्ि ांत्र से उलझने का कोई कारगर ैजथयार कैी ं से जमलने की संभावना भी 

लगााार कम ैोाी िा रैी  ै ।  ऐसे समय में िैाँ शत्रल ठीक ैमारे सामने नैी ं  ै 

ऐजाैाजसक बोध के साथ अुने समय की ुडााल ैी सैी रािनीजाक चेाना  ै । 

मंगलेश डबराल कैाे ैैं – 

“ैमारा शत्रल कभी ैम से नैी ंजमलाा सामने नैी ंआाा  

ैमें ललकाराा नैी ं 

ैालाँजक उसके आने-िाने की आैल ैमेशा बनी हुई रैाी  ै  

कभी–कभी उसका संाेश  आाा  ै जक अब कैी ंशत्रल नैी ं  ै 

ैम सब कक ाूसरे के जमत्र ैैं  

आुसी माभेा भूलकर आइक ैम कक ैी प्याले से जुये  

वसलध व कल ललंबकम् ैमारा जविास  ै “1 

कक ऐसे शत्रल िो सवतव्याुी और सवतग्रासी  ै उसको ुैचानना  ैी सबसे मैत्वुूणत 

कायत   ै।  उमाशंकर चौधरी कैाे ैैं “ रािेश िोशी अुनी कजवाा में जिस श ाान की 

वजव को उभारना चाैाे ैैं उसका कोई आकार नैी ं  ै, उसका कोई नाम नैी ं  ै, वै 

मै़ कक प्रवृजत्त  ै। आि लाखो ं जकसानो ंकी मृत्यल के जलक  कौन ज़मे्माार  ै ? 

जकसने मारा  ै उन्ें इसका िवाब कोई कक नाम नैी ंैोगा। यै कक ऐसी स्थथजा  ै 

िब श ाान ैमारी जऱा को िैरीला बना रैा  ै ााजक ैमारा साँस लेना भी ाूभर ैो 

िाक और ैम खला-ब-खला मर िाकँ ।“2 

                                                           
1  मंगलेश डबराल- नये यलग में शत्रल -  प्र.सं 2013  -ुृ सं. 15   
2 उमाशंकर चौधरी-  रािेश िोशी स्वप्न और प्रजारोध-  संुााक नीरि - ुृ.सं .245 
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        ऐसी जवकराल  स्थथजा में सैी रािनीजाक चेाना यैी  ै जक ैम लगााार जिरै 

कराे र ेैं जक कैी ंवै शत्रल ैमारे भीार ाो  ुठ नैी ंगया  ै।  समकालीन रािनीजाक 

चेाना की इस समझ को बहुा ैी सशि रूु से उमाशंकर चौधरी अुनी कजवाा 

‘रामाास 2’ में उिागर कराे ैैं। िैाँ रघलवीर सैाय का रामाास बीच सडक में कक 

ठोस अजधनायकवााी रािनीजाक वचतस्व द्वारा मारा गया था वैी ंउमाशंकर चौधरी का 

रामाास जाल्ली में हुई कक ालघतलना की विै मारा िााा  ै । इस ालघतलना के भीारी 

ाैो ंको कजवाा में उिागर कराे हुक कजव ुूवाे ैैं जक रामाास की मौा ैमारी विै 

ाो नैी ंहुई  ै ? कोलकत्ता में िब ैाथ-गाडी खीचंने ुर प्रजाबन्ध लग गया ाब वै 

नयी उम्मीा लेकर अुने भूखे प्यासे ुररवार समेा जाल्ली आ गया था । ुर जाल्ली के 

रफ्तार में उन्ें कैी ंिगै नैी ंजमल ुाई। कक बार जाल्ली में बस के भीार घलसने की 

कोजशश कराे उसे बाैर धकेल जाया िााा  ै और वै ुजैयो ंके नीचे ुडकर ाम 

ाोड ाेाा  ै । कजव कैाे ैैं - 

                 “ यै कक जवकासशील राष्ट्र   की ास्वीर  ै  

                  िैाँ लाखो ंरुुये के मलनारे में  

         बस से कल चलकर हुई कक की मौा कारी वोली  ै  

लेजकन जवकास की इस ाौड में ि से 

आि यै ाय कर ुाना कजठन  ै जक ैम 

ुैले संालष्ट् थे या अब , उसी ारै  

यै जनणतय कर ुाना भी कजठन  ै जक  

इस बार हुई रामाास की मृत्यल 

मै़ कक ैाासा  ै या कक सलजनयोजिा ैत्या “1 

                                                           
1 उमाशंकर चौधरी  - कैाे  ै ाब शाैंशाै सो रैे थे -  प्र.सं 2015  -ुृ.सं 92  
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      रघलवीर सैाय के रामाास की खाामा खलले आम सबके सामने हुई थी । ाोषी को 

ाूध का ाूध ुानी का ुानी की ारै ुैचाना िा सकाा था । ुर उमाशंकर चौधरी के 

रामाास की खाामा जकसने की ? कजव यैी ुूवना चाैाे ैैं जक िाने अनिाने ैमारे 

ैाथ ाो रामाास की ैत्या के ुीवे नैी ं  ै ? यैी समकालीन कजवाा की बाली हुई 

रािनीजाक समझ  ै । बाली हुई इस रािनीजाक समझ को ‘शााब्दी के इस अंजाम 

ाशक में ‘ नामक कजवाा में मान कश्यु यो ंअजभव्यस्ि ाेाे ैैं –  

                “ झठू इाना रलेगा- रूलेगा  

जक अुने ैी भेिे में नैी ंधँसेगा 

अुनी भूख का सच 

यै भयावै समय  ै ाोस्तो ं 

िब मलझे ैी ुाा नैी ं  ै  

अगले ुल क्या सोचेगा मेरा जामाग  

जकस ंर मलड िाकँगे मेरे ुाँव 

यै भयावै समय  ै  

और इस समय सबसे ज़्यााा ़रूरी  ै  

अुने भीार के लालच से लडना ! “1  

       इस भयावै समय में िैाँ  वचतस्व शस्ि के प्रजारोध की ैर मलजैम लगााार धार 

ैीन ैोाी िााी  ै वैाँ वचतस्व शस्ि के ैर ााँव- ेुंच से वाज़िफ़ रैना जनैाया 

़रूरी  ै । यैी समझ कक रचनाकार को समकालीन बनााी  ै । जविय कल मार कैाे 

ैैं-“ ‘रेजडकल‘ की कक नयी समझ जवकजसा हुई  ै िो ुरम्परागा रािनीजाक ालो ं

और राज्य की मशीनरी के जनयिण के बाैर की ची़ रैी  ै । इसी के 

                                                           
1 मान कश्यु  -  नीम रोशनी में -  प्र.सं 1993  -ुृ.सं. 60 
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ुररणामस्वरूु जुवले कल व समय में जैन्दी में जलखी गई कजवाा का सौांयतबोध भी 

बहुा ैा ाक बाला  ै । कक औसा आामी के ा नंजान संसार में रागात्मकाा का 

अथत , जैंसा और अमानवीयाा के नक-नक संाभत , प्रकृजा और मनलष्य के सनाान 

सम्बन्धो ं ुर आया संकल और घर-ुररवार समाि को लेकर कक भाराीय मन का 

संस्कार बोध , वातमान समय में व्यस्ि और समाि के संबन्धो ंकी गजाशीलाा और 

अवरोध—ये ामाम ऐसी ची े़ं ैैं िो आि जलखी िा रैी कजवाा को कारी ैा ाक 

समकालीन बनााी  ै।“1 आि सामाजिक िीवन का ैर स्तर इाना अजधक 

रािनीजाक हुआ  ै जक बेैा व यस्िक लगने वाला संाभत भी जकसी न जकसी प्रकार 

रािनीजा की मलैााि ैोाी िा रैी  ै ।  यलवा कजव  ैरे प्रकाश उुाध्याय कैाे ैैं –  

                          “यै इाना रािनीजाक समय  ै  

जिसमें ैर जक्रया रािनीजाक  ै  

मल त्यागने से खाने ाक  

ालम्हारा मलस्कान भी जनाोष नैी ं  ै बचे्च  

उसका भी आशय कम खारनाक नैी ंजलया िा रैा  ै  

जााली ालम्हारे उस रूल ुर ब ठने का  

सीधा अथत यै जलया िा रैा  ै  

जक ालम इस रूल के स्खलार ैो  

अब बााइक भला  

इानी रािनीजा के बीच  

आु क से और कब ाक बचेंगे लहुललैान ैोने से ! “ 2 

                                                           
1 जविय कल मार - कजवाा की संगा  - ुृ.सं. 25  
2 ैरे प्रकाश उुाध्याय -  स्खलाडी ाोस्त ाथा अन्य कजवााकँ  -ुृ.सं 112 
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ाेखा िाये ाो समकालीन कजवाा की रािनीजाक समझ नबे्ब के बाा बलजनयााी 

स्तर ुर ैी बाल गयी  ै । लगााार िजलल ैोाी रािनीजाक संरचना के ुराो ंको 

उखाडने की िोस्खम उठाने की क्षमाा ैी आि कजव की समकालीनाा जनधातररा 

कराी  ै । समकालीन कजव इस वास्तजवकाा को बखूबी ुैचानाे ैैं । लगााार बाल 

रैे रािन जाक संाभत के बीच से अुनी रािनीजा को म़बूाी से थथाजुा करने की 

िोस्खम उठाकर वे अुनी समकालीनाा जसद्ध कर रैे ैैं ।  

4.1.1   मनुष्य का इत्याहद में बदलने की रािनीहतक समझ 

          मनलष्य की सामाजिक इयत्ता को बरकरार रखना आि बेैा िजलल ैोाी िा 

रैी  ै  मनलष्य की इस सामाजिक इयत्ता को किेंन्सी कैा िा सकाा  ै । किेंसी 

ारअसल समािशास्त्रीय अवधारणा  ै । समाि जवज्ञान जवि कोश के अनलसार - 

“किेंसी का अथत  ै कमत की योग्याा या क्षमाा । इसे व्यस्ि में जनजैा काम करने के 

इरााे और उसे कर सकने की क्षमाा से िोडकर ाेखा िााा  ै “ 1 समकालीन ाौर में 

व्यस्ि और समाि ाोनो ंकी किन्सी कलं जठा हुई  ै  ।  बा़ारू संसृ्कजा ने व्यस्ि और 

समाि की इयत्ता को कक भीड में ाबाील जकया  ै जिसे अुने काृतत्व का कोई 

कैसास नैी ं  ै । उमाशंकर चौधरी कैाे ैैं –“आु जिस भीड को ाेखकर जैम्मा 

कर रैे ैोगें / वै कक ठंडी भीड  ै / जिनकी आत्माकँ मर चलकी ैैं और िो / जनकले 

हुक  ै सडक ुर ाो वि की रोली और / कक अाा अवसर के जलक । / िबजक , 

जिनके जवरुद्ध आु खडे  ै , उनका / अुना कक कल नबा  ै / जिसके भीार कक ग़ब 

की यलजनली  ै ।/ इस भीड को ठंडा जकसने बनाया / जकसने मारा उनकी आत्मां ंको 

/ अभी कल व जानो ंाक ुूवा िाकगा यै प्रश्न / जरर कक जान ऐसा आकगा, िब /  वै 

भीड आुको भी अुने में समेल लेगी / ाब मर िाकगी आुकी भी आत्मा /और प्रश्न 

                                                           
1 समाि जवज्ञान जविकोश - खण्ड 1 – ुृ.सं. 286  
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ुूवने की ााका“1 लगााार अुनी इयत्ता और काृतत्व शस्ि को ुैचानने में असमथत 

समकालीन समाि कक  ुजसव (Passive)  समाि में ाब्दील ैोाा िा रैा   ै । समाि 

का लगााार भीड ैोाे िाने की इस स्थथजा का जवशे्लषण कराे हुक जविय कल मार 

कैाे ैैं- “ मैं समझाा हँ जक ैमारा आि का सबसे बडा सच यै बन रैा  ै जक ैम 

िानाे ैैं जक कोई और यााना सै रैा  ै और ैम सलरजक्षा ैैं । ैमें अमानवीयाा की 

ारसीलें वे लोग ाेाे ैैं िो त्रासजायो ं के बाा बचे रै िााे ैैं। लेजकन उनसे ैमारे 

सम्बन्धो ंका फे्रम-वकत  कल व जबचौजलया शस्ियाँ ाय कराी ैैं । वे यै ाय कराी ैैं जक 

ैम क से और जकन ची़ो ंको ाेखें और जकाना ाेखें । ये शस्ियाँ ैमारी प्रजाजक्रयां ं

ाक को गढाी ैैं । बा़ार और लेक्नोलॉिी ने अज्ञाा ुर से ुाात उठा जाया लेजकन 

साथ ैी शीशे की ाीवारें  खडी कर ाी ं। आु ाेखाे ैैं ुर ‘मूव’ नैी ंैोाे । यै कक 

भीारी संघाा  ै । ााका के इसे्तमाल और कू्रराा के इस खेल में अब कल व भी रैस्य 

नैी ं रैा । ाेखने और मैसूस करने के बीच की यै अलंघ्य ाूरी धीरे-धीरे ैमारे 

जसस्टम में चली आ रैी  ै। संवेानैीनाा,  ुजसजवली और जवसृ्मजा की कल व 

अिीबोगरीब बाधाकँ  ुाा ैो रैी ैैं “2 लगााार भीड ैोाी िा रैी इस समकालीन 

समाि को संबोजधा कर बद्री नारायण कैाे ैैं जक इस समाि से ाो अुेक्षाकँ बहुा 

ज़्यााा थी - 

“ुर कल व भी नैी ंहुआ  

राा के गभत में सलबै ैोने का भ्रम हुआ 

औरा के ुेल से व सा बालक  ुाा न हुआ  

न िन्मी जचजडया के भीार व सी मैत्वाकांक्षाकँ  

न ुत्थर में उस कोली का प्रजारोध ुनु सका  

                                                           
1 उमाशंकर चौधरी -  कैाे  ै  शंैनशाै सो रैे थे  -ुृ.सं .85  
2 जविय कल मार  -  कजवाा के ुाे-जठकाने   -ुृ.सं.49  
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नाी के ुानी में जिद्द ाो कैी ंजाखी ैी नैी ं 

खेा में ुकाे अनािो ंका  

बीच में ैी लूल गया सुना  

अब क्या रै गया अुना ”1 

             इस प्रकार लगााार अुनी काृतत्व शस्ि और सृ्मजा को खोकर भीड में 

ाबाील ैो रैे कक समाि के ऊुर रासीवााी शस्ियो ंको अुना वचतस्व थथाजुा 

करना आसान ैो िााा  ै । वचतस्वशाली शस्ियाँ आसानी से इस भीड को इत्याजा में 

ुररभाजषा कर ाेने में सरल ैो  िााी ैैं । रािेश िोशी कैाे ैैं – 

“इत्यााी ााााा में ैमेशा ैी ज़्यााा ैोाे थे  

इत्याजा भाव ााव करके सब्जी खरीााे थे और खाना वाना खाकर  

खास लोगो ंके भाषण सलनने िााे थे  

इत्याजा ैर गोष्ठी में उुस्थथजा बढााे थे  

इत्याजा िललूस में िााे थे ास्ियाँ उठााे थे नारे लगााे थे  

इत्याजा लम्बी लाइनो ंमें लगकर मााान कराे थे  

उन्ें लगााार ऐसा भ्रम जाया गया था जक वे ैी  

इस लोकांत्र में सरकार बनााे ैैं “2   

         इस प्रकार लगााार गलमराै जकये िाने केजलक अजभशप्त इत्याजा  के जलक 

सरकार िो नक्शा ा यार कराी  ै उसके सारे  ुमाने ाय कराा  ै वै धनांत्र िो 

उुस्थथा ैोकर भी अनलुस्थथा  ै । नरेश सके्सना  कैाे ैैं -“कक लंबे कू्य में खडे 

                                                           
1 बद्री नारायण -  खलााई में जैंसा - ुृ.सं.15  
2 रािेश िोशी  -  ाो ुंस्ियो ंके बीच  –ुृ.सं.13-14  



213 
 

बाैवास ैम ुूवाे ैैं / भाई साैब / कैी ंैम नके्श से बाैर ाो नैी ं वूल िायेंगे “1 

लगााार नके्श से बाैर वूल िाने के डर को बनाये रख कर वे नके्श के  ुमाने को 

अुने जैसाब से ुररभाजषा कराे ैैं ।  कजव आगे  कैाे ैैं – 

                 “नके्श में सबसे खारनाक ची़ ैोाी  ै उनका  ुमाना  

 ुमाना घलााे ैी  

बौने ैो िााे  ै ुैाड 

समलद्र ुोखर ैो िााे  ै  

शैरो ंको वोजडक 

वोले-मोले ाेश ाक गायब ैो िााे  ै  

इस में  कल सूरवार नके्श नैी ं 

आँखें ठैराई िााी ैैं 

ाररीै की िगै नैी ं  ै यै 

नके्श से रौरन बाैर जनकल आइक 

मलझे लगाा  ै कक जान 

सारे नके्श को मोडकर िेब में रख लेगा कोई मसखरा 

और चलाा बनेगा “2  

         ुैले मनलष्य के  ुास अुनी कक काृतत्व शस्ि थी । समकालीन मानव के ैाथ 

में ऐसा कोई कारगर ैजथयार नैी ं  बचा  ै जिसके माध्यम से वै वचतस्व शाली 

शस्ियो ंके मानव जवरोधी मलजैम ुर लगाम डाल सके । सामाजिक िीवन के ैर स्तर 

ुर इत्यााी में ुररभाजषा ैोने केजलक अजभशप्त समकालीन मनलष्य आि अणल मानव में 

                                                           
1 नरेश सके्सना -  समलद्र ुर ैो रैी ं  ै बाररश  – ुृ.सं .92  
2 नरेश सके्सना  -  समलद्र ुर ैो रैी ं  ै बाररश - ुृ.सं. 92  
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ाबाील ैो गया  ै िो ैर ुल बाैवास ैोकर जकसी नूस्क्लयस की चारो ंंर चक्कर 

कालने केजलक अजभशप्त  ै । कल मार अंबलि कैाे ैैं – 

                 “करोडो ंऐसे फ़ सले जलक गक ैैं, ैमारे वासे्त जिनमें ैम शाजमल नैी ं 

लोग ुसीि रैे ैैं मगर ााँव ुर कल व नैी ंलगा ुा रैे  

जिन्ें ालखो ंको ुार करना  था वे अब रै रैे ैैं ालुःखो ंके ैी साथ  

अंा में मेरे ुास जरर वैी ंकल व जनराश शब्द बचे रैाे ैैं 

चमक-ामक और रईसी के बीच चमकाे ैैं करोडो ं  ुबंा 

अनंा आिासनो ंके बीच मेरे ुास कोई नारा नैी ं  ै  

न मैं मारो-कालो-बचां कै सकाा हँ  

मैं ैी क्या करोडो ंलोग ैैं िो इानी आुाधाुी में ैैं  

जक रोिी-रोली के अलावा बमलश्कल ैी कर सकाे ैैं  

कोई और काम । “1 

 सामाजिक िीवन की इस संकलग्रस्त अवथथा को लुरानी ुीढी के कजवयो ंकी ारै 

समकालीन कजव रुमानी आक्रोश की ंर नैी ंले िााे ैैं। जविय कल मार कैाे ैैं -

“अन्यायुूणत समाि व्यवथथा में इन मानव समलाायो ंको जवरूजुा ैोाे ाेखने के बाा 

का रास्ता जसजनजसज़्म या रुमानी आक्रोश की ंर नैी ं िााा, बस्ि इन वंजचा 

मनलष्यो ंसे कक बलजनयााी, गजाशील और ऐस्न्द्रक लगाव की ंर िााा  ै, ााजक रचना 

इस अमानवीय ांत्र के सामने प्रजाुक्ष की भूजमका जनभा सके। इसीजलक समकालीन 

कजवाा के संसार में रचनाकार  की ुेशकश यजा कक ंर अुने माैौल में व्याप्त 

अत्यन्त कू्रर जकस्म की सच्चाइयो ंको मूात करने में  ै ाो ाूसरी ंर वै शोजषािन की 

न सजगतक आथथा ज़न्दा रैने और िूझने की प्रवृजत्त को उकेरने, करने में  ै। रचनाकार 

                                                           
1  कल मार अंबलि  - अनंजाम  - ुृ.सं 10  
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और ुररवेश के बीच कक नक जकस्म के लगाव और ऐस्न्द्रक ररशे्त ने संघषत का नया 

सौांयतशास्त्र इधर की कजवाां ंमें रचना आरंभ जकया  ै।”1 मानव जवरोधी रािनीजा 

की ैर मलजैम से समकालीन जैन्दी कजव  आि  वाजकर  ै ।  इसी कारण लाख 

जवषमाां ंके बाविूा भी , सीजमा संसाधनो ंके बाौला ैी सैी वे  ैर कक मनलष्य में 

जििीजवषा की अलख िगाना चाैाे ैैं । अरुण कमल का कैना   ै – 

“िो जिाना ज़्यााा लोगो ंका जिाना ज्यााा नलकसान कर सके  

वो उाना ैी बडा  ै । 

वोला  ै वो िो जकसी का नलकसान न कर सके  

उस ैर बाा में रािनीजा  ै  

िैाँ ाो में से कक को चलनना ुडे 

कम से कम कुडे अश्लीलाा नैी ं

अश्लीलाा  ै ़रूरा से ज़्यााा कुडे  

िो सरकार ऊुर से कल व न करे 

वो अमीरो ंका काम सबसे अच्छा कराी  ै  

जसाारे बनने से अच्छा  ै  

गन्दी गली का लाम्प ुोस्ट बनना- कजव की इच्छा  ै”2  

इस जाग्भ्भ्रजमा समय में अजधनायकवााी शस्ि से गले जमलेंगे ाो जसाारा बनकर 

चमकने का मौका कल व ज़्यााा ैी जमलेगा । ुर जिन रचनाकारो ं को समकालीन 

रािनीजा का सैी अंाा़ा  ै वे गन्दी गली का लाम्प ुोस्ट बनकर घलु अंधेरे में इत्यााी 

का सैारा बनेगा । ारअसल यैी दृजष्ट्  कक  समकालीन रचनाकार की समकालीनाा 

ाय कराी  ै ।  

                                                           
1 जविय कल मार – कजवाा की संगा  - ुृ.सं 18  
2 अरुण कमल  – मैं वो शंख मैाशंख  -  ुृ.सं 59  
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4.1.2   रािनीहत और बाजार की हमलीर्गत का प्रहतरोध  

             समकालीन भाराीय रािनीजा प्रिाांत्र से प्रचार ांत्र में ाे़ी से बालाी िा 

रैी  ै। इक्कीसवी ंसाी की सूचना क्रास्न्त ने बा़ार को वे सभी सलजवधायें मल  ैया कराई 

 ै जिस के बाौला राज्य व्यवथथा की ैर लोक कल्याणकारी योिनां ंको  मलनारे 

के नाम ुर जनरस्त जकया िा सकाा  ै । इस बृैा प्रचार-ांत्र की ंर इशारा कराे 

हुक रिनी कोठारी कैाे ैैं- “भारा में बा़ार की ााकाो ंऔर उुभोिावाा की 

ााका सरकारी ाूराशतन ुर अजभव्यि ैोने लगी  ै । जनयोिन, जवकास और जवत्त 

की कई संथथाकँ कारुरेल सेक्टर के कैने ुर ुैले से ैी चल रैी ं ैैं । जनिी के्षत्र का 

कारुोरेलीकरण और बहुराष्ट्र ीकरण बढ रैा  ै उसका वचतस्व उवाल ुर  ै । उसके 

द्वारा जनयंजत्रा िनसंचार माध्यमो ं  की भूजमका बढ रैी  ै  । जवज्ञाुन किेंजसयो ंऔर 

मीजडया की माा से लोगो ंकी रुजचयो ंऔर चयन को नया मोड जाया िा रैा  ै । 

अगर मौका जमले ाो जनिीकरण ुर ़ोर ाेाे हुक ये ााकाें लोकाांजत्रक रािनीजा की 

िगै प्रौद्योजगकीय समाधानो ं को थथाजुा कर डालेंगी।“1 इस बृैा प्रचार ांत्र ने 

रािनीजाक शासन प्रणाली को इस ारै अुने में समा जलया  ै जक साधारण लोगो ंका 

भरोसा अब भाराीय लोकांत्र से उड चलका  ै “ यै भूमंडलीय प्रचारांत्र अुने 

धलआँधार प्रोुेगंडे के ़ररये राज्य को कमिोर  और अजधकारैीन करने में लगा हुआ 

 ै । कल व खास ारै के नेाां ं ( ाकनीकशाै कम रािनेाा ), नौकरशाैो ंऔर 

उद्योगुजायो ंके उाीयमान गठिोड को यै स्थथजा ुसंा  ै । राज्य की िगै बा़ार 

रखने की थीजसस ुर यकीन करने की प्रवृजत्त साधारण लोगो ंमें कारी जाखायी ुडाी 

 ै । इसकी विै कक जवचारधारात्मक और रािनीजाक शून्य में ाेखी िा सकाी  ै।“2 

िनसाधारण का यैी ‘रािनीजाक शून्य’ बोध समकालीन जैन्दी कजवयो ंको जचंजाा 

                                                           
1 रािनीजा की जकााब:  रिनी कोठारी का कृजात्व – संुााक अभय कल मार ालबे  - ुृ.सं 313 
2 रािनीजा की जकााब: रिनी कोठारी का कृजात्व – संुााक अभय कल मार ालबे  - ुृ.सं 308  
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कर रैा  ै। जविय कल मार का कैना  ै- “यै ैमारा समय  ै िब ालबद्ध रािनीजा 

के ा जनक मनसूबो ंऔर सांसृ्कजाक ुरम्परां ंकी ंवरल जुंग ैो रैी  ै। जमथको ंके 

साथ की िा रैी वेडवाड को ैम इस ारै अुनी जवषयवस्तल  नैी ंबना ुाये ैैं जक 

झठू को कक व जलजडली, कक व धाा ाेनेवाले प्रचार-ाि और नागररक िीवन की 

असलरक्षा का आुसी सम्बन्ध ैमारी कजवाां ंमें उा्घाजला ैो रैा ैो। यै जानोजंान 

ज़्यााा कजठन बनाी िााी चलनौाी  ै। कजवाा को उस नयी आजथतक जक्रयाशीलाा और 

खलशैाल ालजनया के जमथक को भेाना  ै जिसने शस्ि-ांत्र के बाैर अँधेरे में खडे 

मनलष्य के प्रजा ‘अन्य’ की अवधारणा को रचा  ै। “1 इस शस्ि ांत्र से बाैर हुक लोगो ं

के ुक्ष में ैी बद्री नारायण ने अुनी कजवाा ‘मोर नाच’ में ‘मोर’का जमथक  गढा  ै। 

यै  बृैा प्रचार-ांत्र ने मनलष्य के जलक बेैा सलन्दर शब्दो ंको गढा  ै । उन में से कक 

शब्द  ै ‘मोर’ िो  िन साधारण का प्राीक  ै। सत्ता ने  ैमेशा से िन साधारण को इस 

प्रकार के शब्द िाल में उलझाकर रखा  ै। इसी शब्दिाल के माध्यम से ैी सत्ता ने  

ैमेशा से अुना िनुक्षधर ैोने का ढोगं रचा  ै – “िब यै ुाा करना कजठन ैो जक 

/ कायतुाजलका की संरचना में कौन-कौन कैाँ-कैाँ / और जकाने-जकाने जशकारी ैैं 

शाजमल / जक संजवधान के जकन-जकन अनलचे्छाो ं में / थोडी-सी उत्तर –आधलजनक 

व्याख्या के बाा ैी / जशकाररयो ंके ुक्ष में ाबाील ैो िाने से / बच सकने का माद्दा 

 ै शेष / जक कौन मैामंडलेिर ,कौन धमातचायत मोर वध का /  रचा कराा कमतकांड / 

जक सभ्याा ,संसृ्कजा कवं राष्ट्र ीय ककाा के नाम ुर / कौन मोर को आांकवााी बााने 

में लगा  ै /जक कौन मोरध्वि मोरो ंको बचाने के िगै / उनके मांस के स्वाा के 

प्रचार के जलक जकसी /बहुराष्ट्र ीय जवज्ञाुन किेंसी के साथ कांलर ेक्ट / सइन करने की 

योिना बना रैा  ै?”2 ालबद्ध रािनीजा जिस मोरध्वि के नाम ुर सत्तासीन ैोाी  ै 

                                                           
1 जविय कल मार   - कजवाा के ुाे-जठकाने  - ुृ.सं 43 
2  बद्री नारायण  -  खलााई में जैंसा   - ुृ .सं. 22 
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उसी मोर के मांस को मस्िनाशनल करुरेलो ंको  बेचने की ााक ुर  ै । मोर मांस 

को बेचने की ुूरी ा यारी ुृष्ठभलजम में गलप्त रूु से चलेगी और अंा में िनसंचार के ुूरे 

औिारो ंके साथ यै प्रचाररा जकया िायेगा जक सारे  मोरो ंके जैा में कल व मोरो ंका 

मांस बेचा िाना लािमी था । कल व मोरो ं का मारा िाना प्रचार-ांत्र के शब्दो ं में 

सवातनलमजा से हुआ  ै  और यै साजबा जकया िायेगा जक  सरकार ाो मोर जैा के ुक्ष 

में ैमेशा से थी और आगे भी रैेगी । जवमल कल मार कैाे ैैं –      

                           “सवातनलमजा से  

सरकार चलानेवाले लोगो ंने कैा  

अब सवातनलमजा से ैी  

की िाकगी जकसी की ैत्या  

सवातनलमजा से ैी ैोगा  

अब जकसी का बलात्कार  

गठबन्ध ाौर की  

यैी रािनीजा  ै “ 1 

मात्र भाराीय ुररवेश में ैी नैी ंुूरे व जिक ुररवेश में अब इस शस्ि ांत्र का ाबाबा 

बासतू्तर कायम  ै । इरा़ि ुर आक्रमण कराे हुक अमररका ने ुूरे जवि के सामने 

अुनी यैी वजव प्रस्तला की थी जक वे ुूरी मानवाा की जैरा़ा के जलक इरा़ि को 

ाबोच रैा  ै । मान कश्यु के शब्दो ंमें –  

                           “वे साी के सबसे चालाक ैत्यारे ैैं  

उनका ाावा  ै  

उन्ोनें ालजनया भर की बेैारी के जलक की ैैं 

ालजनया भर की ैत्याकँ “1 

                                                           
1 जवमल कल मार  - ुानी का ालखडा  - ुृ.सं  28  
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आि ुूरे जवि में मानवाा के ककमात्र  ुरोकार अमेररका  ै । वै िो वजवयाँ गढेगा 

वैी ंमानवाा का माुाण्ड ैोगा।  ुूरे जवि का बा़ार जकसी न जकसी प्रकार आि 

अमेररका द्वारा जनयंजत्रा ैो रैा  ै। अमेररका के जैाो ंके जवरुद्ध ैोने का मालब ैो 

गया  ै ुूरी मानवाा से ालश्मनी मोल लेना । रिनी कोठारी के शब्दो ंमें -“ सभी प्रमलख 

ुैलकाजमयाँ  भी अमेररका की ारर से ैोने की संभावनायें रैाी ैैं। चाैे ुूवत 

सोजवया संघ के गणराज्यो ंका मामला ैो या ुूवत यलगोस्लोजवया का, इस्लाजमक ालजनया 

ैो या इस्लामी बहुराष्ट्र ीयाा के ाावे ैो,ं इिराइल-जरलस्तीनी लकराव ैो, ाजक्षण 

आजफ्रका का मसला ैो या जरर चीन की जवस्तारवााी मैत्वाकांक्षायें ैो,ं ैर िगै 

अमेररका का ैस्तके्षु जाखायी ाेाा  ै। िाजैर  ै जक  ुक्स-अमेररकाना या चौाररा 

अमेररकीकरण की प्रजक्रया को ऩरंााि नैी ं जकया िा सकाा, क्योजंक कारुरेल 

ुँूिीवाा की ा त्यकार संथथां ंऔर अमेररकी जवाेश जवभाग की िलगलबंाी ने ैी 

भूमंडलीकरण के नये केन्द्र का जनमातण जकया  ै।”2 कैा िा सकाा  ै जक भाराीय 

रािनीजा और बािार की जमलीभगा जिानी ैमारी आँखो ंके सामने ैो रैी  ै उसके 

कई गलना  आँखो ंके ुीवे घजला ैो रैी  ै । यै समलद्र  में ऊुर से जाखने वाला बरत  

के ललकडे के समान  ै जिसका आकार अनलमान से कई गलना ज़्यााा  ै । ुूरी 

अजनजिााा के इस ाौर में रािनीजा और बा़ार की  जमलीभगा िनसाधारण को 

ामाशबीन बनााी िा रैी ैैं ।  मान कश्यु कैाे ैैं – “ामाशा ैमेशा ैी सैि 

ैोाा  ै क्योजंक इसमें /  बनी-बनाई सरल प्रजक्रया में ची े़ं लगभग ुूवत जनधातररा गजा 

से / चलकर ुैले सोचे समझे अंा ाक ुहँुचाी  ै /  क से ैोाा  ै वै ाेश / जिसका 

                                                                                                                                                                                
1  मान कश्यु  - नीम रोशनी में  -  ुृ.सं 67  
2 रािनीजा की जकााब : रिनी कोठारी का कृजात्व – संुााक अभय कल मार ालबे  - ुृ.सं 319- 320  
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शासक बडे से बडे मसले को ामाशे में बाल ाेाा  ै / और िनाा को ामाशबीन 

बनने ुर मिबूर कर ाेाे ैैं “1 

4.1.3   सांप्रदाहयक रािनीहत का प्रहतरोध  

            भारा में सांप्रााजयक रािनीजा की शलरुआा उुजनवेश काल से हुई थी । 

उुजनवेश काल से ुूवत भी भारा में सांप्रााजयक कट्टराा ाो जवद्यमान थी ुर शासन को 

इससे प्रत्यक्ष रूु से कल व लेना ाेना नैी ं था । अंगे्ऱो ं ने ैी सवतप्रथम अुनी ‘रूल 

डालो और राि करो’ चाल के ाैा सांप्रााजयक आग्रै को भलकाया । राम लुजनयाजन 

के शब्दो ंमें “ कक ारै से ाेखा िाक ाो यै जवरोधाभास-सा लगाा  ै। सांप्रााजयक 

ानाव मध्ययलगीन काल में भी जमलाे ैैं। ुर सांप्रााजयक रािनीजा का उाय 

उुजनवेशवाा के ाौरान हुआ। औद्योजगक समाि की ंर संक्रमण के ाौरान सामंाी 

ात्वो ंकी रािनीजा से सांप्रााजयकाा का उाय हुआ।“2  भारा में सांप्रााजयक रािनीजा 

का ुररदृश्य आि इाना भयानक रूु धारण कर चलका  ै जक उसने सामाजिक 

संबन्धो ंको ैर स्तर ुर ाैस-नैस करने की क्षमाा आजिता कर ली  ै। सांप्रााजयक 

रािनीजा रािनेाां ंके जलक सत्ता ैजथयाने का सबसे कारगर औिार  बनाी िा रैी 

 ै। प्रौद्योजगकी और ाकनीकी जवकास के इस यलग में भी सांप्रााजयक रािनीजा का 

अयलस्िक जमथक बहुा कारगर साजबा ैो रैा  ै । जानोजंान िजलल ैोाी िा रैी 

सांप्रााजयक रािनीजा कक सामान्य नागररक के सामने सवालो ंका अंबार खडी कराी 

िााी  ैैं।  राम लुजनयानी ुूवाे ैैं -“लोकाांजत्रक समाि- जिसमें सभी नागररक शांजा 

और सद्भाव के साथ रैाे ैैं- अुनी धाजमतक ुैचानो ं के प्रजा इाना सचेा क्यो ंैो 

गया  ै ? समाि, जिसे गरीबी , भूख और बीमारी के उनू्मलन में लगा ैोना चाजैक था 

ऐसे बेकार के मलद्दो ंमें क्यो ंउलझ गया  ै जिनका सामाजिक प्राणी ैोने के नााे ैमारे 

                                                           
1 मान कश्यु   - नीम रोशनी में  -  ुृ.सं 54 
2 राम लुजनयानी –(अनल. रामजकशन गलप्ता) -  सांप्रााजयक रािनीजा ाथ्य कवं जमथक  - ुृ.सं 14 
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िीवन से कल व लेना-ाेना नैी ं  ै ? इस उु मैाद्वीु में गढे गक सांप्रााजयकाा के 

जसके्क ने ुूरे ाेश को अुनी काली लंबी वाया को आगोश में क से ले जलया ? और 

वास्तजवक  सामाजिक समस्यां ंको ारजकनार क्यो ंकर जाया गया  ै ?“1  

         इन सवालो ंका कोई सीधा  समाधान आि जकसी के ुास नैी ं ैैं । जरर भी  इन 

सवालो ं के कारणो ंको स्पष्ट् ुैचाना िा सकाा  ै । इन कारणो ंको ुैचानना ैी 

समाधान का ुैला सोुान  ै । राम लुजनयानी के मा में - “यै रािनीजाक नेाृत्व के 

कल व ात्वो ंद्वारा खेले िा रैे सांप्रााजयक रािनीजा के खेल की भयानक अजभव्यस्ि  ै 

। सांप्रााजयक रािनीजा सभी सामाजिक ुैचानो ंुर धमत का मलखौला लगा ाेाी  ै । “2 

इन धाजमतक मलखौलो ंकी ुैचान सबसे मैत्व ुूणत  ै । ुर प्रायुः ैम अुनी सैि बलस्द्ध 

याजन  कांमन सेन्स से इन मलखौलो ंको ुैचानने में चूक िााे ैैं । क्योजंक  सांप्रााजयक 

जमथक ैमारे जामाग में इस कार रच बस गया ैोगा जक उसे अलग से ुैचानना 

बहुा मलस्श्कल का काम ैो िााा  ै । “ लोगो ं के जामागो ं में ाथा जवद्रलजुा 

ुाठ्य लुस्तको ं के िररक इजाैास के सांप्रााजयक रूु को व धाा जमल गयी  ै, िैाँ 

आम बहुसंख्यक लोगो ंके िीवन  ुलनत और सामाजिक संबन्ध प्रणाली को ुृष्ठभूजम में 

धकेल जाया गया  ै। लोगो ं के िीवनो ं ुर बल और ‘सामाजिक संबन्धो ं ‘की उजचा 

समझ से कई ुूवातग्रै खत्म ैो सकाे ैैं और सच्चाई उिागर ैो सकाी  ै। “3 

प्रौद्योजगक जवकास के इस यलग में िैाँ सोशल मीजडया वजवयो ंऔर सृ्मजायो ंके जनमातण 

का कारखाना बनाा िा रैा  ै वैाँ कजवयो ंको  ुैले के अजाररि बहुा सिग रैना 

ैोगा। ाेिबीर जसंै कैाे ैैं -“लेजकन िब जमथकीकरण केवल रैं लसी न रै िाक 

और सत्ता बलोरने का आधार बन िाक, िब ऐजाैाजसक लगने वाले साक्ष्य के आधार 

ुर व्याख्या के अनलसार इजाैास को ाोडा-मरोडा िाने लगे ाो उसका ुाातराश 

                                                           
1 राम लुजनयानी –(अनल. रामजकशन गलप्ता) -  सांप्रााजयक रािनीजा ाथ्य कवं जमथक  - ुृ सं 14 
2 राम लुजनयानी –(अनल. रामजकशन गलप्ता) -  सांप्रााजयक रािनीजा ाथ्य कवं जमथक  - ुृ सं 14 
3 राम लुजनयानी –(अनल. रामजकशन गलप्ता) -  सांप्रााजयक रािनीजा ाथ्य कवं जमथक -ुृ..सं. 26- 27 
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जकया िाना चाजैक।“1 समकालीन कजव अुनी कजवाां ंके माध्यम से यैी काम कर 

रैे ैैं। वीरेंन डंगवाल धमाांधाा की ुोल खोलाे हुक कैाे ैैं  –  

“मनलष्य मात्र की ककाा प्रामाजणा करने के जलक  

कक ि सी हंुगार, ैाैाकार । 

प्राथतनाग्रै ़रूर उठाये गये कक से कक आजलशान  

मगर भीार जचने हुक रि के गारे से  

वे खोखले आत्मैीन जशखर-गलम्बा-मीनार  

ऊँगली से वूाे ैी जिन्ें  ररस आाा  ै खून ! 

आजखर यै जकनके ैाथो ंसौंु  जाया   ै ईिर  

ालमने अुना  इाना बडा कारोबार ? 

 अुना कारखाना बंा कर के 

जकस घोसंले में िा जवुे ैो भगवान ? 

कौन –सा  ै आजखर वै साावाँ आसमान ? 

ैे, अरे ,अबे ं करुणाजनधान !! “ 2 

मनलष्यमात्र की ककाा प्रामाजणा करना सभी धमों की आंाररक सत्ता  ै ुर रािनीजा 

को इस से कल व खास लेना ाेना नैी ं  ै । इसी कारण सांप्रााजयक रािनीजा मनलष्य 

मात्र की शलद्धाा या असजलया की ुाखंड को वजवयाँ बनाकर लगााार उभाराी  ै । 

जुयरे बोजातं की ैवाला ाेकर बद्री नारायण कैाे  ै “ जुयरे बोजातया अुनी लुस्तक 

ल गे्वि कण्ड जसम्बोजलक ुावर में अत्यन्त जवस्तार से  बाााे ैैं जक जकस प्रकार समाि 

                                                           
1 उद्धरण   - जसंै ाेिबीर ,जमजथरइंग जैस्टर ी (संुााकीय) सेजमनार ,सं 364 जासंबर 1989 –  सांप्रााजया 

रािनीाी    

   ाथ्य कवं जमथक - राम लुजनयानी ुृ.सं 26  
2  वीरेन डंगवाल  – ालिक्र में स्रष्ट्ा  - ुृ.सं 24-25  
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का प्रभल वगत प्राीकात्मक उत्पाान के सभी साधनो ंुर कब्जा कर लेना चाैाा  ै ाथा 

इनकी माा में ऐसे प्राीकात्मक संसार की रचना कराा  ै, िो उसके जैाुरक ज्ञान 

कवं जवचारधारा का वैन करे, उनका प्रसार करें  ाथा उन्ें लोकजप्रय बनायें ।“1 

समकालीन रािनीजा के इसी संाभत की ंर इशारा  करके  स्वजप्नल श्रीवास्तव कैाे 

ैैं – 

“खलााई में वे ढंूढ रैे ैैं  

इजाैास की प्राचीन अस्थथयाँ  

वे जकसी धमत भीरू रािा  का प्रलाु  

और ईिर की  

ाया ढूढ रैे ैैं  

अुनी कल सी के जलक वे 

खोि रैे थे ाेवाां ंकी  

म़बूा ुीठ 

सप्तऋजषयो ंके आजशवाता  “2 

वजवयो ंका जनमातण आि सत्ता केजलक बेैा ़रूरी  ै। इन्ी ंवजवयो ं के बलबूाे ुर 

सत्ता लोगो ं की मानजसकाा को अुने अनलकूल बनाये रखने में कामयाब ैोाी  ै। 

वजवयो ंके माध्यम से गढे गये शलद्ध और मूल की ुररकल्पना सत्ता जवरोधी ैर ुक्ष को 

अुना ैाजशया बना ाेाा  ै। लगााार वजवयो ं की जनजमता ैोाे रैने की प्रणाली 

बहुसंख्यको ंको गलमराै कर ाेाी  ै। बजद्रनारायण कैाे ैैं- “आजधुत्यशाली शस्ियाँ 

अुना आजधुत्य बनाने, बढाने कवं बचाने के जलक सृ्मजायो ंको अुनी सलजवधानलसार 

                                                           
1 बद्री नारायण  –  प्रजारोध की संसृ्कजा  - ुृ.सं 25  
2 स्वजप्नल श्रीवास्तव – मलझे ाूसरी ुृथ्वी चाजैक  -ुृ.सं 23 
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‘म नल लुलेल‘ कराी रैाी ैैं। इसके जलक वे शब्द, वाक्य, प्राीक कवं बलस्द्धिीजवयो ंकी 

सेना का इसे्तमाल कराी रैाी ैैं। जप्रण्ट कवं इलेक्टर ॉजनक लेक्नोलॉिी उनकी सेवा में 

ाो ात्पर रैाी ैी  ै। सत्ता कवं आजधुत्यशाली शस्ियाँ इस ैेाल ‘इन्ट्र  क्शन िोन’ 

बनााी ैैं, िो व्यस्ि, समलााय कवं िाजा उनके ‘इन्ट्र  क्शन िोन’ में आ िााी ैैं, उनकी 

सृ्मजायो ं को ‘म नल लुलेल’ करना सत्ता के जलक आसान ैो िााा  ै।“1 सत्ता की इसी 

प्रणाली को अुनी कजवाा ‘कांठ की कल सी , काठ की लाठी ‘ में रवीश कल मार यो ं

अजभव्यस्ि ाेाे ैैं-“वो िो म़ैब के नाम ुर डरााा  ै  / वो लाश िलाने के बाा 

बची हुई / लकजडयो ंसे / कल सी बनााा  ै / कल सी से बची लकजडयो ंसे / लाठी बनााा  ै 

/ और बनााा  ै / म़ैब के बेकार ैोाे उसूलो ंसे / लाठी थामने वाले लठ ा / ैम 

सब के भीार / वैी काठ  ै िो बार बार चढ िााी  ै / नरराो ंकी ैांडी चढाने वाले 

िानाे ैैं / इसीजलक लाठी लेकर आाे ैैं  / लाठी के डर से ैम लाठी बन िााे  ै / 

कांठ की लाठी / कांठ की कल सी “2 वजवयो ंकी लगाार जनजमता ैोने की स्थथजा के 

चलाे कजव ैमें आगाै कराे ैैं जक ैमें अुने भीार जवुे काठ से सावधान रैना  ै । 

क्योजंक अनलकूल स्थथजा ुाकर चकरा गयी ैमारी बलस्द्ध कैी ंनररा की लाठी को ना 

थामने लग िायें । इस प्रकार लगााार उभर रैे वजवयो ंसे लोगो ंको आगाै करना भी 

कोई आसान कायत नैी ं  ै ।  जविय कल मार कैाे ैैं “ सच्चाई का कक और नया रूु 

इधर के वषों में जवकजसा हुआ  ै जक प्रभल वगों ने जवकास प्रगजा और खलशैाली के 

कल व नये जकस्म के जमथको ं को िनमानस में प्रचाररा करने की अुनी क्षमाा में 

िबरास्त इ़ाफ़ा जकया  ै। यथाथत का यै बाला हुआ रूु बहुा िजलल और 

बहुस्तरीय  ै और कक सलकजव के जलक बहुा नयी ारै की मलशजकलें  ुाा कराा  ै।”3  

                                                           
1 बद्री नारायण -  प्रजारोध की संसृ्कजा   - ुृ.सं 68  
2 रवीश कल मार कस्बा ब्लॉग  -  http://naisadak.org/kath-ki-kursi-kath-ki-lathi/ January 25, 2016  
3  जविय कल मार – रािेश िोशी स्वप्न और प्रजारोध  - संुााक नीगि  - ुृ.सं .203   
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जनष्कषताुः कैा िा सकाा  ै जक नस्ल ुरक ाथा िााीय शलजचाा की सोच शासन 

से सजायो ंुैले ैी प्रत्यक्ष या अप्रत्यक्ष रूु से संबस्न्धा रैी थी। यै शलजचाा की सोच 

ैी सांप्रााजयकाा का भी मूल उत्स  ै। ुैले उसे ुैचाना िा सकाा था ुर 

समकालीन संाभत में वजवयो ंसे आच्छाजाा सांप्रााजयक आग्रै की ुैचान इस कार 

कष्ट्साध्य ैोाी िा रैी  ै जक  उसका ुोल खोलना भी िोस्खम भरा ैोाा िा रैा  ै।  

4.2 उदारीकरण के दौर में बदलते मानिीय संबन्ध  

अथत मानवीय सामाजिक संबन्धो ंका केन्द्रीभूा ात्व  ै । मानव इजाैास में िब 

से  ुसे का ुाा तुण हुआ ाब से उन्ोने मानवीय सामाजिक संबन्धो ं की बलजनयााी 

जनयामक भूजमका ैजथया ली थी । प्रारंजभक ाौर ुर मात्र वातमान सामाजिक िीवन को 

आसान बनाना उसका  मकसा था । ुँूिी के जवकास के साथ  ुसे की सामाजिक 

भूजमका भी बालाी गयी ं। वातमान समय में  ुसे की भूजमका इस कार ुेचीाा ैो गयी 

 ै जक उसे सैी ढंग से जवशे्लजषा करना भी कष्ट्साध्य  ै। भजवष्य को वातमान से कैी ं

अजधक सलख-सलजवधा ुूणत बनाने की आकांक्षा को ैर मनलष्य में जिलाये रखना 

समकालीन अथत व्यवथथा के जलक बेैा ़रूरी  ै । इसीजलक आि ैमारी बैंजकग्भ्ङ 

व्यवथथा ैर जकसी को साख याजन के्रजडल से सराबोर कर ाेना चाैाी  ै। लोगो ंकी 

क्रय अजभवांवा को भडकाने की सारी जाकडम िैाँ बा़ार ा यार कराा  ै वैाँ लोगो ं

की क्रय क्षमाा को ुयातप्त बनाये रखने की सारी सलजनयोजिा योिनां ं को बैंक 

मलैय्या करााे ैैं । नये यलग के इन्ी ंबैंको ंको लक्ष्य कराे हुक मंगलेश डबराल अुनी 

‘नया बैंक’ कजवाा में कैाे ैैं  जक नया बैंक लुराने बैंको ं की ारै नैी ं  ै, वैाँ 

मानवीय संवेानां ंकेजलक िगै लगााार जसकल ड गया  ै । मलनारे की रराार को 

ैर ुल नाुाी बैंक ैर खााे से बखूबी वाजकफ़  ै । कजव के शब्दो ंमें - “नये बैंक में वे 

ख़ांची नैी ं ैैं िो मैान गजणाज्ञो ंकी ारै ब ठे ैोाे थे /  जकसी अंधेरे से रैस्यमय 

ुंूिी को जनकालाे थे / और कक प्रमेय की ारै ैल कर ाेाे थे /  वे प्रबंधक नैी ं ैैं  / 
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िो बूढे लोगो ं की ेुंशन का जैसाब संभाल कर रखाे थे / नया बैंक जसरत  जाये 

िानेवाले ़ि त़ / और जलक िानेवाले ब्याि का जैसाब रखाा  ै / प्रोसेजसंग शलि 

माजसक जकस्त चक्रवृस्द्ध ब्याि / लेल ुेमेंल चािेि और  ुनिी वसूलाा  ै । / और 

कक िासूस की ारै ाेखाा रैाा  ै जक कौन अमीर ैो रैा  ै / जकसका  ुसा कम 

कम ैो रैा  ै कौन जावाजलयेुन के कगार ुर  ै / और जकसका खााा बंा करने का 

समय आ गया  ै“1। इस अथत व्यवथथा से आम लोग इस कार आक्रान्त ैैं जक वै सैी 

गला का जनणतय कर ुाने में लगााार असमथत ैोाे िा रैे ैैं । जवनय जविास कैाे ैैं- 

“जववेक मनलष्य की अुनी शस्ि  ै । अचे्छ-बलरे उजचा-अनलजचा के बीच अंार कराा 

 ै। बाह्य िगा से मनलष्य के दं्वद्वात्मक संबंधो ं द्वारा ुररवजाता-जवकजसा ैोने वाली 

शस्ि  ै यै । आि का बाह्य िगा वस्तलं ंसे भरा  ै । वस्तलं ंके साथ-साथ मनलष्य-

जववेक का जवकास ना ैोने ुर वस्तलं ंसे मनलष्य का संबन्ध दं्वद्वात्मक नैी ंैो सकाे । 

उनमें कोई लकराव नैी ंैो सकाा वे स्वीकारात्मक और ककयामी ैी ैो सकाे  ै।“2 

लगााार मनलष्य की सैि बलस्द्ध को कल न्द कराी ‘वस्तल’ के इस यथाथत की ंर इशारा 

कराे हुक जनमतला गगत कैाी ैैं – 

                          “क्या कराे ैैं ैम  

ररश्तो ंकी िगै ची़ो ंको रखाे ैैं  

ची े़ं ुैले घेर लेाी ैैं 

जरर मौका ुाकर अकेला कर ाेाी ैैं “ 3 

मनलष्य और वस्तल के बीच िो दं्वद्वात्मक संबन्ध  ै उसे जनरस्त करने की ुूरी सलजनयोजिा 

व्यवथथा आि बा़ार के ुास  ै । सांप्रााजयक रािनीजा िैाँ वजवयो ंको म नल लुलेल 

                                                           
1 मंगलेश डबराल - नये यलग में शत्रल    - ुृ सं 23  
2 जवनय जविास   - आि की कजवाा  -  ुृ.सं 26  
3 जनमतला गगत   – कबाडी का ारा़ू  -  ुृ.सं 12  
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कर के अुना स्वाथत जसद्ध कराी  ै वैाँ बा़ार नयी वजवयो ं को लगााार जनजमता 

करके लोगो ंको  गलमराै रखाा  ै ।  

4.2.1   कहिता में  िैश्वीकरण का यथाथभ   

               आि की जवि व्यवथथा को ैम भूमंडलीकरण के रूु में अजभजैा कराे 

ैैं। ैमारी व्यावैाररक बलस्द्ध में भूमंडलीकरण की संकल्पना इस कार रची बसी  ै 

जक उसके जलक आि कोई अलग व्याख्या की भी ़रूरा नैी ं  ै। प्रभा खेाान 

समकालीन भूमंडलीकृा व्यवथथा को भूमंडलीकरण का ाीसरा चरण मानाी ैैं। 

उनके अनलसार “समकालीन भूमंडलीकरण वास्तव में कोई नई घलना नैी ं  ै । इसकी 

प्रजक्रया सौ वषत ुैले शलरू ैो चलकी थी याजन उस समय िब नू्य डील की थथाुना हुई 

थी । वास्तजवकाा यै  ै जक ैम आि भूमंडलीकरण के ाीसरे चरण में ैैं । उद्योग 

व्यवथथा के संाभत में प्रते्यक चरण में नया दृजष्ट्कोण और नई ाकनीक रैाे ैैं । 

व्याुार और ुंूिी के जनवेश में नई राष्ट्र ीय उिात को संलग्न ैोाे हुक ाेखा िा सकाा  ै। 

जकन्तल समकालीन ाौर गलणात्मक रूु से भूमंडलीकरण के जुवले ाो चरणो ंसे अलग 

 ै । आि समकालीन व्यवथथा ज़्यााा लचीली और गजाशील ैैं, क्योजंक उद्योग-

व्यवथथा में सूचना ाकनीक की मैाी भूजमका  ै।”1  सूचना प्रौद्योजगकी की मैाी 

भूजमका आि बा़ार को नये जसरे से लुनगतजठा कर रैी  ै। कल ाक िो जनस्िय 

उुभोिा था वै आि बा़ार के जलक सजक्रय उुभोिा के रूु में ाबाील हुआ  ै । 

भू-मंडी आि उुभोिा को काृतत्व शस्ि से भरुूर ैोने के आभासी यथाथत में रँसाये 

रखने में कामयाब हुआ  ै । िगाीिर चालवेाी और सलधा जसंै द्वारा संुाजाा 

भूमंडलीकरण और ग्लोबल मीजडया नामक लुस्तक में  अमाांड मेालाात  का ैवाला ाे 

कर कैा गया  ै जक-“ सजक्रय उुभोिा की धारणा ने उस संाभत में कक खास अथत 

ग्रैण कर जलया िब नव्य उाारुंथी सांसृ्कजाक मालो ंके उुभोिा  की संप्रभलाा ुर 

                                                           
1 प्रभा खेाान  - भूमंडलीकरण ब्ांड संसृ्कजा और राष्ट्र   -ुृ.सं 14  
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िोर ाे रैे थे। उुभोिा की इस धारणा को िबातस्त समथतन जमला, जकन्तल इस 

प्रजक्रया में जवजभन्न सांसृ्कजाक कवं आजथतक व्यवथथां ंके बीच जवजनमय की असमानाा 

के सवाल जवुा जाक गक ।“1 ची़ो ंको ऑनलइन खरीाने और रेजलग्भ्ङ ाेने की सलजवधा 

ने ैमें िो स्वांत्राा और काृतत्व शस्ि प्राान की  ै वै ारअसल कक आभासी यथाथत 

 ै । ज्ञानेद्रुजा कैाे ैैं -  “आिााी के गोल्डन िूबली साल में / आिााी का मालब 

 ै / बािार से अुनी ुसन्द की चीि चलनने की आिााी / और आुकी ुसंा / वे ाय 

कराे ैैं / जिनके ुास उुकरणो ंका कायाबल / जवज्ञाुनो ंका मायाबल / आु की 

आिााी ुसंा  ै उन्ें / चीिो ंका गललाम बनाने की आिााी / यास्िक सभ्याा के 

शीषत ुर / उन्ोनें केवल कम्प्पू्यलर ैी नैी ंबनाक ैैं / आुके जामाग को भी कम्प्पू्यलर 

में बाल जाया  ै / जिसका साफ्टवेयर वे सप्लई कराे ैैं / घर ब ठे ैोम जडजलवरी /  

मलफ्त, जबिल ल मलफ्त ”2 वातमान समय में आ़ााी की ुररकल्पना नये जसरे से 

व्याख्याजया ैो रैी  ै । आि आ़ााी सीधे मनलष्य की क्रय शस्ि और बा़ार में 

चलनाव कवं ुसंा को संबोजधा कर रैी  ै ।  ज्ञानात्मक प्रुंच ( Sensory illusion ) 

सूचना प्रौद्योजगकी के सैारे  इाना गैरा ैो चलके  ै जक मनलष्य की सैि बलस्द्ध कल न्द 

ुड गयी  ै । आि सामाजिक िीवन के ैर स्तर को ज्ञानात्मक प्रुंच या आभासी 

यथाथत जनयस्िा कर रैा  ै और  इसी कारण अन्य जकसी भी यलग से बढकर 

समकालीन रचनाकार का ााजयत्व  कई गलना बढ गया  ै । रािेश िोशी कैाे ैैं -

“इस समय िो कजवाा जलख रैा  ै वै कक ऐसा कजव  ै िो ाो शाास्ब्दयो ंके बीच 

आवािाैी कर रैा  ै। उसके ुास जुवली साी में बने और लूले स्वप्न और सृ्मजायाँ भी 

ैैं और इस साी की नई वास्तजवकााकँ भी । आि के कजव को उद्योग और प्रौद्योजगकी 

ि सी ाो अलग-अलग चररत्रो ं वाली जवकल प्रणाजलयो ं और उसकी िजलल 

                                                           
1 िगाीिर चालवेाी  और सलधा जसंै - भूमंडलीकरण और ग्लोबल मीजडया -  ुृ.सं 18  
2 ज्ञानेन्द्रुजा - संशयात्मा  - ुृ.सं 123  
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वास्तजवकाां ं के बीच आवािाैी करनी ुड रैी  ै । अन्तुःकरण जवैीन मलि 

बा़ार और लोकाास्िक से्पस को जानोजान कम कराी प्रौद्योजगकी ने समाि की 

गजा और संरचना को ैी नैी ंबाला  ै , ैर रचना की प्राख्या और उुाख्या को भी 

बाला  ै।“1 बा़ार के बने बनाये भूल-भलल ये से बाैर जनकलकर वद्म वास्तजवकाा की 

ुोल खोलने का मैान ााजयत्व समकालीन साजैत्यकारो ंके कन्धो ंुर  ै।  ुंकि राग 

कैाे ैैं-  

                         “ऐसी ैी रााें सौ साल ुैले भी थी ं 

                   लेजकन ाब शाया कक स्पष्ट् ुैचान थी  

        अब सब कल व गड्ड-मड्ड ैो गया  ै  

जवभेा डूब गया  ै  

शक्लें ारल ैो गई ैैं  

अब जवमशत ैी जवमशत  ै  

ाकनीको ंका व ज्ञाजनक जवमशत  

ाा़िा के नक जसद्धान्त  

चकाचौधं कर खीचंाे हुक नक चलम्बक  

रोशन कर के झललसा ाेने की कला  

ैर ारीके के ुले ुाले कलाकार 

बलस्द्धिीजवयो ंऔर ााजलमयाफ़्ता नलमाइंाो ंकी बढाी काार” 2 

आि वद्म को ुैचानना कोई आसान कायत नैी ं  ै। संसृ्कजा, कला और साजैत्य इस 

कार गड्ढ-मड्ड ैो गक ैैं, और उसके बीच से रास्ता जनकालना बा़ार केजलक आसान 

ैो गया  ै।   इस माैौल में साजैत्यकार को िागरूक रैना जनाान्त अवश्यक  ै; नैी ं

                                                           
1 रािेश िोशी - कक कजव की ाूसरी नोल बलक :  समकालीनाा और साजैत्य   - ुृ.सं 20  
2 ुंकि राग – यै भूमंडल की राा  ै  - ुृ सं 10  
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ाो वै जिसका प्रजारोध कर रैा  ै उसी का  ुरोकार बन िाने की ुूरी संभावना  ै।  

जवष्णल नागर कैाे ैैं –  

“कक जान ऐसा आकगा  

िब ुंवी बैेजलया के घर िाकगा  

िाल में रँसना चाैेगा  

मौा की खलशी मनाकगा  

कक जान ऐसा आकगा  

िब बैेजलया िाल समेा उड िाकगा  

ुंवी आकाश से उारना भूल िाकँगे  

सारे ााने खत्म ैो िाकँगे  

जकसे्स याा नैी ंआकँगे “ 1 

वचतस्वशाली शस्ियो ंने सूचना प्रौद्योजगकी के बाौला ैमारे  इजाैास बोध को बा़ार 

के अनलकूल इस ारै उलल-ुलल जाया  ै जक यथाथत का ुाा लगाना ैी ालष्कर ैो 

गया  ै । जविय कल मार कैाे ैैं- “लेक्नॉलािी की इस उन्ना अवथथा में कला का सच 

अब कक आस्त्मक और अमूात धारणा नैी ं  ै । वै जकसी के द्वारा प्रायोजिा और 

ुरोसा गया ‘म न्यलर क्चडत ’ सच  ै, सच आि िनसंचार माध्यमो ं  ुर से जनयोजिा 

ारीके से ा यार की गयी कक वजव  ै, कक इमे़  ै । आु इस सच को खोिाे नैी ं, 

यै सच जकसी ‘ाूसरे’ द्वारा आुके जलक  कक उत्पाान की ारै ा यार जकया िााा  ै 

और यै ा यारशलाा सच आुकी रुजचयो ं, प्रवृजत्तयो ंऔर जविदृजष्ट् को जनयंजत्रा कर रैा 

 ै । इजाैास में यै ुैली बार ैो रैा  ै जक आुकी अजभव्यस्ि के अनलसार आुका 

माध्यम नैी ंबन रैा, बस्ि माध्यम ुैले से ा यार  ै , आुको उसके खाँचो ंमें अुने 

                                                           
1 जवष्णल नागर –  कजव ने कैा :  चलनी हुई कजवााकँ - ुृ.सं  49  
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सच को अंलाना भर  ै । आि सच का प्राशतन और जनष्पाान सच से ज़्यााा मैत्वुूणत 

बनने लगा  ै।“1 इस प्रकार ुैले से जवन्यस्त’ सच’ के आभास को यथाथत के रूु में 

स्वीकार करने के जलक ैम आि जववश ैैं । वन्दना ाेवेन्द्र कैाी ं ैैं –  

“नलीय कल शलाा प्राप्त  

ये मैत्वाकांक्षी स्खलंाडे 

समय और थथान के अनलकूल 

आँखें जाखा या खीसें ुरोस 

जकसी जवन्यस्त सच्चाई की ंल में  

आुकी अुनी सैि समझ ुर  

प्रश्नजचह्न ठोकं भ्रजमा कर चलके ैैं  “2 

बा़ार ने ैमें इस कार भ्रजमा कर के रखा  ै जक ैमें इस का ुाा ैी नैी ंचलाा जक 

ैम कब उुभोिा से जवके्राा बन गये ैैं । ‘मानो न मानो ‘शीषतक कजवाा में भगवा 

रावा कैाे  ै–     

                          “अब िबजक उााराा के ााश के  

सारे ुते्त खलल चलके ैैं  

कक जान बा़ार में बेचने-ैी-बेचनेवाले बचेंगे  

कैी ंकोई खरीानेवाला नैी ंैोगा  “3 

भू मंडी के यथाथत ने आि सामाजिक िीवन के यथाथत को अुने सलजनयोजिा व्यवैार 

कल शलाा के बाौला अुने जैसाब से रूुाजया कर जाया  ै । इसी कारण झठू और 

सच के बीच अंार करने की ैमारी क्षमाा लगााार कम़ोर ैोाी िााी  ै । िो सच 

                                                           
1 जविय कल मार   - कजवाा की संगा  -ुृ.सं 31  
2 वन्दना ाेवेन्द्र – आत्मैत्या के ुयातय  - ुृ.सं 21 
3  भगवा रावा  - ऐसी क सी नीां  - ुृ.सं 95  
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को थोडी बहुा  ुैचानने की क्षमाा रखाी  ै उन्ें डराकर-धमकाकार अुने 

अनलकूल कराना बा़ार केजलक आि आसान ैो गया  ै यलवा कजव राहुल रािेश कैाे 

ैैं –  

“डर झठू का िनक  ै  

और साैस सत्य का जुाा  

जवडंबना ाो ाेस्खक  

झठू ुूरे साैस के साथ  

अडा रैाा  ै आस्खर ाक  

और सच आस्खर ाक आाे-आाे  

बाल िााा  ै कक झठू में  

डर के मारे “ 1 

आि वचतस्वशाली शस्ियाँ सामाजिक िीवन को अुने काबू में रखने केजलक डर के 

जवजभन्न रूुो ंको व्याुक  ुमाने ुर इसे्तमाल कर रैी ैैं। अजभिनो ंको आरामाायक 

ज़ंागी और सोशल स्टालस को बनाये रखने के प्रलोभन में ाथा अभावग्रस्तो ं को 

अभाव में बनाये रखने के आांक को समाि में जिलाये रखने में  बा़ार ने जन लुणाा 

ैाजसल की  ै । खलली आँखो ंसे िैाँ ैम इस आांक को ुैचानने में अक्षम रै िााे 

ैैं वैाँ क्रान्त ाशी कजव बा़ार के ुोल खोलकर  अुने सामाजिक ााजयत्व को जनभााे 

ैैं ।  

 

 

                                                           
1  राहुल रािेश   - वागथत  - जासंबर 2017 - ुृ. सं 59  
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4.2.2 बाजार : हिंसा का स्थल  

                बा़ार आि ुैले की ारै खरीा-फ़रोि की िगै मात्र नैी ंरैा  ै । 

ुूरे सामाजिक संबन्धो ंकी लगाम आि बा़ार के ैाथ में  ै । बाैरी दृजष्ट् से ाो बा़ार 

उाना कू्रर नैी ं जाखेगा जिाना वै वास्तव में ैैं । अजभव्यस्ि के ुूरे संसाधनो ंुर 

बा़ार का कब्जा  ै । इसीजलक ैम वैी ंाेखेंगे िो बा़ार चाैाा  ै ।  जवनय जविास 

कैाे ैैं –“बा़ार का वातमान जवस्तार अभूाुूवत  ै । ुैले वै थथान-मात्र था अब 

उसका अुना समय  ै , िो जकसी भी थथान ुर ैो सकाा  ै। ुैले वै ़रूराें ुूरी 

करने का माध्यम ैी था अब ़रूराें  ुाा भी कराा  ै । ुैले वै मनलष्य के जलक था 

अब मनलष्य उसके जलक भी  ै । कक ऐसी वास्तजवकाा  ै वै, जिसे समझे और जिसके 

प्रजा अुना रव या ाय जकक जबना जकसी का काम नैी ं चलने वाला । उसकी  ुठ 

ज़ंागी के ा़िरीबन ैर कोने में  ै।”1 ज़न्दगी के प्रायुः ैर स्तर ुर व्याप्त बा़ार 

आि अुने आु को बहुा जनरीै और भोला जाखाने में माजैर हुआ  ै। ुर वास्तव में 

बा़ार का ैाथ मासूमो ंके खून से सना  ै, ुर उसने अुने नाखलनो ंको जवुा रखा  ै । 

लीलाधर मंडलोई कैाे ैैं - 

“बा़ार जैंसा का थथल  ै  

यैाँ से शलरू ैोाा  ै आुका वध  

और आु को अुनी मृत्यल का बोध नैी ंैोाा “2 

  आि ैमारे सामाजिक िीवन में ऐसी कोई िगै नैी ं बची  ै िो बा़ार से 

बाैर  ै । आस्िन लारलर का ैवाला ाेाे हुक कृष्णात्त ुाजलवाल कैाे ैैं- “ज्ञान, 

धन और जैंसा ाीनो ं जमलकर इक्कीसवी ंशााब्दी का ारवा़ा खलखला रैे ैैं। कक 

नया ‘जवि साम्राज्यवाा’, ‘जवि उुजनवेशवाा’ सामने खडा  ै और यै ‘ाीसरी ालजनया’ 

                                                           
1 जवनय जविास - आि की कजवाा - ुृ सं 253  
2 लीलाधर मंडलोई - जलके्ख में ालख - . ुृ सं 83  
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के ाेशो ंको अुना थथायी उुजनवेश बनाने की ा यारी में  ै । इसजलक ैमें शस्ि का 

नया नव्य ुँूिीवााी अथत ‘ा नू्य मीजनंग ऑर ुॉवर’  को समझना ैी ुडेगा । यै 

जववशाा  ै ुर इससे बचा नैी ंिा सकाा।”1 आस्िन लारलर के अनलसार बा़ार 

आि ुॉवर जशफ्ट का खेल खेल रैा  ै जिसके मूल में ज्ञान, धन और जैंसा काम कर 

रैे ैैं । ुॉवर जशफ्ट से बा़ार ने आि अुनी कक सलजनयोजिा जवचारधारा रूुाजया 

की  ै िो व्याुक  ुमाने ुर ैो रैी जैंसा को ज्ञान और धन में घलला जमलाकर ाथा 

ुॉजलश कर के ैमारे सामने ुरोस रैा  ै । कृष्णात्त ुालीवाल कैाे ैैं जक- “कक 

ऐसी चलनौाी भरी जवचारधारा जिसमें समस्त मानवीय जचंान, साजैत्य, व्यवथथा, 

जवचारधारा, धमत, ाशतन, इजाैास, आंाोलन, प्रवृजत्तवाा, सभ्याा, संसृ्कजा, मूल्य 

व्यवथथा सभी को ‘उत्तर’ ‘ुोस्ट’ व्याीा घोजषा कर जाया  ै । जिसमें ‘वाइलेन्स नॉलेि 

और वेल्थ’ का संस्श्लष्ट् जत्रक्-ाशतन  ै या ‘माइंड-मनी-मॉसल’ाीन मकारो ं की 

मायावााी लीला। कक ऐसी लीला जिसका लीला नायक कोई कक नैी ं  ै। ुल-ुल 

ुररवजाता अथतांत्र की मैामाया ललभावनी ठजगनी । इसके अनेक रूु ैैं । अनेक 

मलखौले। आामी इस माया को भोग रैा  ै और यै माया आामी को भोगकर प्रसन्न 

 ै।“2  इस जैंसात्मक बा़ार के बीच रै कर ैम मैसूस करने में अक्षम रैाे ैैं जक 

ैम लगााार ाूसरो ंके जैसे्स का अजाक्रमण कराे िा रैे ैैं ।  कल मार  अंबलि  कैाे 

ैैं –  

                          “जरर मनलष्य ैी कराे ैैं मनलष्यो ंुर अजाक्रमण  

घेराे हुक खला को वस्तलं ंसे  

आसस्ि की चाशनी में वे ुगाे चले िााे ैैं  

कक ऐसा नया संसार  

                                                           
1 कृष्णात्त ुालीवाल - उत्तर आधलजनकाावाा और ाजला साजैत्य  - ुृ.सं 13-14  
2 कृष्णात्त ुालीवाल - उत्तर आधलजनकाावाा और ाजला साजैत्य  - ुृ.सं 18  



235 
 

जिसमें मानवीय जाखाा हुआ ैर उुक्रम  

जकसी नयी वस्तल को ले सकने की सामथ्यत बाााा  ै “ 1 

बा़ार में रैकर ैम यै ुैचान नैी ंुााे जक जैंसा का जकाना जैस्सा ैम सांझा कर 

रैे ैैं । बा़ार ैमें आराम के ालब में इाना मशगूल रखाा  ै जक ैमारी ि जवक 

ज्ञानात्मक क्षमाा कलं जठा ैो िााी  ै । यै स्थथजा समकालीन कजव के सामने ऐसी 

ुेचीागी उुस्थथा कराी  ै जिस से जनस्तार ुाना कोई आसान कायत नैी ं  ै । कजव 

जविय कल मार कैाे ैैं –   “बा़ार ,ुँूिी और लेक्नोलॉिी की इस ालजनया में आि कजव 

का कक नयी ारै का द्वन्दद्वात्मक अनलभव  ै । वै कक ैी समय में ुँूिी  की इस 

मायावी शस्ि-संरचना का जैस्सा भी  ै और बाैर भी खडा  ै । न वै सभ्याा की 

इस जवकास-यात्रा से अलग-थलग रै सकाा  ै और ना उसका अन्ध समथतन कर 

सकाा  ै । अुनी इस घेराबन्दी की कल व मोली-मोली बााें उसे मालूम  ै । वै कैाा 

 ै जक लेक्नोलॉिी आि की रािनीजा, समािनीजा और अथतनीजा , सभी कल व से मनलष्य 

ात्व को जवथथाजुा कर ाेना चाैाी  ै । वै कैाा  ै जक कक नया मनलष्य बन रैा  ै , 

जिसे कक साथ ुूरी ालजनया की खबर  ै और वै अुने ैी ुडोसी के ालख-ाात  से 

बेखबर  ै । यै कक ऐसा समय  ै िब ालजनया में ाूर-ाराि के जकसी जैसे्स में कक 

भयावै यलद्ध ैोाा  ै और वै यलद्ध दृश्य –माध्यमो ंमें वीजडयो गेम में ाब्दील ैो िााा 

 ै । जनाोष नागररक बस्स्तयो ंुर बम जगराे ैैं , कते्लआम ैोाे ैैं , आगिनी और 

गोलाबारी ैोाी  ै । चारो ं ारर भगा़ड, धर-ुकड, चीख- लुकार , आातनाा और 

असैायाा के दृश्यो ंकी बाराा-सी ैोाी रैाी  ै और ैम सब यै िब ाेख रैे ैोाे 

ैैं ाो उसी समय अुने कमरे में डइजनंग लेबल ुर ब ठे सलस्वााल भोिन भी कर रैे ैोाे 

ैैं । “2 ैमें बहुा कल व का रंि  ै ,ालजनया बेैार ैोने की आकांक्षा ैम सब को  ै ुर 

                                                           
1 कल मार अंबलि - अजाक्रमण  - ुृ.सं 27-28  
2 जविय कल मार -   कजवाा के ुाे-जठकाने  - ुृ.सं .38-39  
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ैमारे आराम को ााँव ुर लगाकर ैरजग़ नैी ं । इसजलक   मंगलेश  डबराल कैाे 

ैैं – 

                 “इन जानो ंलोगो ंको ुरवाै नैी ंउनके साथ क्या ैो रैा  ै  

कोई अन्याय को मैसूस नैी ंकराा  

लोग अत्याचार को धूल की ारै झाड ाेाे ैैं  

सैसा जचल्ला उठाे ैैं नैी ंनैी ं 

कैी ंसे ालरंा कोई खलशी खोिकर ले आाे ैैं  

उसे िमा कर लेाे ैैं अुने ुास ि से वै जसरत  उनके जलक बनी ैो  

बहुा सारे कुडे और िूाे ुैन लेाे ैैं बहुा सारा खाना खा लेाे ैैं  

कक मैंगा मोबाइल जनकालाे ैैं ुने अश्लील संाेशो ंके साथ  

ांगो ंमें मारे गये लोगो ंके घर से उठाकर ले आाे ैैं  

कक लेजलजव़न ााजक िारी रै सके मनोरंिन “ 1 

आराम और मनोरंिन की जिानी सारी सलजवधायें उुलब्ध ैोगंी उसकी ुृष्ठभूजम में 

अनवरा जैंसाकं भी चल रैी ैोगंी। इस जैंसा को ुैचानना आि मैत्वुूणत  ै। जसरत  

जैंसा को ुैचानना ैी नैी ं उसके जवरुद्ध आवा़ उठाना भी ़रूरी  ै। ुर 

बा़ारूव्यवथथा ने ैमें इस ारै कायर कर जाया  ै जक अकेले आवा़ उठाने की 

क्षमाा ैम खो चलके ैैं। प्रजारोध का ैर स्वर आि लाचार प्राीा ैो रैा  ै। रािेश 

िोशी कैाे ैैं –  

 “ुैले कक बकरी के जमजमयाने की आवा़ थी  

जरर कक रेवड कैी ंसे अचानक आ गया  

और स कडो ंबकररयाँ जमजमयाने लगी ं

                                                           
1 मंगलेश डबराल – नये यलग में शत्रल  - ुृ.सं. 41  
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मैं घाली के बीच था  

यैाँ कल व भी बोलो प्रजाध्वजना ैोाा था  

प्रजाध्वजना ैोकर जमजमयाना कई गलना ैो गया  

ककाकक अुनी कलई ुर बाँधी घडी की ाऱर  

गई मेरी ऩर  

समय की जलक-जलक  

जमजमयाने में बाल चलकी थी वैाँ “1 

जप्रजारोध के ैर स्वर को बा़ार आि जमजमयाने में बाला रैा  ै। अखबारो ं की 

सलस्खतयो ंसे लेकर  मीजडया के ैर स्तर को जनयंजत्रा करने में आि बा़ार सक्षम  ै । 

इसी कारण बा़ार द्वारा जनजमता ैाजशया लगााार जैंसा भोगने केजलक अजभशप्त ैो 

गया  ै । प्रजारोध का ैर मलजैम िैाँ जमजमयाने में बाल रैा  ै वैाँ कजवाा में ैी 

ैाजशये ुर लगे चाार ैलाकर जैंसा के स्वरूु को जाखाने की क्षमाा शेष रै गयी  ै। 

इसीजलक ैी रािेश िोशी कैाे ैैं -“कजवाा संभवाुः ैमारे समय की वै आस्खरी 

आवा़  ै जिसे बा़ार और जैंसा अभी ाक मजलन और गलमराै नैी ंकर सकी  ै। “2 

4.2.3   अमररकीकरण का िौआ  

           जद्वाीय-जवि यलद्ध के बाा शीा-यलद्ध के ाौरान व जिक स्तर ुर अमेररका का 

ाबाबा  शलरू हुआ था। जद्वाीय जवि-यलद्ध के बाा सोजवया संघ और जवियी जमत्र राष्ट्र ो ं

(अमेररका , जब्लन, फ्रांस ) के बीच  लगााार ाीसरा जवि यलद्ध का माैौल बना रैा । 

यलद्ध जवडने का आसार बने रैने के उस संाभत को शीा-यलद्ध नाम से अजभजैा जकया 

गया  ै । ‘समाि जवज्ञान जवि’ कोश के अनलसार –“अंाारातष्ट्र ीय रािनीजा ुर शीा-यलद्ध 

                                                           
1 रािेश िोशी – ज़ा – ुृ.सं .36   
2 रािेश िोशी - कक कजव की ाूसरी नोल बलक : समकालीनाा और साजैत्य  - ुृ.सं.19   
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की ुररघलना ़िरीब चार ाशक से ज़्यााा समय ाक वाई रैी। यै अवजध 1945 से 

नबे्ब के ाशक के शलरुआाी वषों ाक मानी िााी  ै । इसे ाो मैाशस्ियो ं( अमेररका 

और सोजवया संघ ) के बीच ैजथयारो ंका इसे्तमाल जकये जबना चले जवि-प्रभलत्व के 

संघषत के रूु में भी ाेखा िााा  ै “1 सोजवया संघ के ुान के साथ शीा-यलद्ध समाप्त 

हुआ और ुूरे व जिक संाभत में अमेररका का वचतस्व थथाजुा हुआ। शीा यलद्ध के बाा 

अमेररका ने बहुा सलजनयोजिा रूु से जवत्त ुँूिी और उाारीकरण की व्यवथथा के 

प्रबन्धन द्वारा अुने आु को जवि लुलीस के रूु में प्रजाजष्ठा जकया।  इसी संाभत को 

रेखांजका कराे हुक ज्ञानेन्द्रुजा कैाे ैैं – 

                           “शीायलद्ध की समास्प्त ुर  

ाेखो , अब जकाना शीाल  ै उनका मस्स्तष्क  

बन्द ैो गया  ै सजन्नुााी प्रलाु  

वै िो लाल ा त्य रै-रैकर सुनो ंमें जचंघाडाा आाा था  

चारो ंजाशां ंसे  

जबला गया  ै  

उन्ोनें रें क भी जाया  ै बाँै से खोल  

अालांजाक मैासागर में  

जैन्दालस्तानी ुालतनर का बाँधा हुआ  

बिरंगबली का जसद्ध ााबीि 

अब जचन्ता की कोई बाा नैी ं 

वे जनजिन्त ैैं  

जवि-बा़ार खलला  ै  

                                                           
1 समाि जवज्ञान जविकोश  - सं. अभय कल मार ालबे-  ुृ.सं .1818  
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आकाश खलला  ै  

आकाश में मँडरााे उन्ी ंके ैैं बमवषतक 

बा़ार ुर लूलाी ची़ो ंकी वषात उन्ी ंकी  ै “1 

सोजवया संघ के ुान के बाा अमेररका का रास्ता जनषं्कलक ैो गया । अुने वचतस्व 

को व जिक संाभत में बनाये रखने और जकसी  के भी घर में घलस कर मारने की उनकी 

क्षमाा ुर आि कोई सवाल उठा नैी ंसकाा । रिनी कोठारी कैाे ैैं – “िब से 

सोजवया संघ कक सामाजिक राज्य के रूु में ध्वस्त हुआ  ै , ाीसरी ालजनया के कई 

राष्ट्र ो ं के आत्मगौरव और ााका का क्षय हुआ  ै और  ‘नयी जवि-व्यवथथा ‘ बननी 

शलरू हुई  ै ाब से यै प्रजक्रया बहुा ज्यााा आक्रामक ैो गयी  ै । बाँलो और राि 

करो के लुराने ैथकंडे को नये ारीके  से इसे्तमाल जकया िा रैा  ै। सामाजिक और 

िााीय जवजवधाा की नयी अजभव्यस्ियो ंऔर उनमें जनजैा रािनीजाक-सांसृ्कजाक 

बहुलाा का चालाकी के साथ श ाानी लक्षयो ं के साथ ाोैन जकया िा रैा  ै। 

भूमंडलीय समरूुीकरण की यै मानजसकाा चाैाी  ै जक प्राकृजाक और मानवीय 

जवजवधाा और ारै-ारै की सामलााजयक िीवन-श जलयो ं के जवराल ाायरे को कक 

ा त्याकार और वचतस्वी संरचना के ाैा ले आया िाये ।“2  जवि व्यवथथा के जनयामक 

ैोने के नााे आि अमेररका चाैाा  ै जक सभी राज्य उनसे प्यार करें  ुर बाले में 

अमेररका से प्यार ुाने की िलरता को न ुाले । जवष्णलनागर कैाे ैैं –  

        “इसजलक अमेररका चाैाा  ै जक इस धराी के समस्त िन न केवल उसे  

         प्यार करें  बस्ि प्यार करने का कक इकरारनामा भी करें  जिसका जक वि़-                

़रूरा उनके जवरुद्ध इसे्तमाल जकया िा सके । वे प्यार करें  मगर उससे यै 

                                                           
1 ज्ञानेन्द्रुजा - संशयात्मा  -ुृ.सं 97  
2  रािनीजा की जकााब : रिनी कोठारी का कृजात्व – संुााक अभय कल मार ालबे  -ुृ सं 321 
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ुललकर न ुूवें  जक क्या वै भी उन्ें प्यार कराा  ै क्योजंक यै प्यार करने 

के करारनामे के जवरुद्ध  ै और इसजलक अमेररका की बेइज़्ज़ाी  ै और 

अमेररका 

उनसे अुनी ाौैीन करवाना कभी बाातश्त नैी ंकर सकाा िो जक उसे प्यार 

कराे ैैं क्योजंक यै वूल ाो उन्ें भी नैी ंाी  ै िो जक उससे प्यार नैी ंकराे ैैं  

उससे प्यार न करने की स़ा  ै मौा, िो जक संयोग से उसे प्यार करने का 

लुरस्कार भी  ै । “1 

अमेररका ुूरे जवि का समरूुीकरण इस प्रकार चाैाा  ै जक अमेररका के वचतस्व को 

व जिक धरााल ुर प्रजारोध जवैीन स्वीकृजा जमल िाये । इस के जलक अमेररका ने 

बहुा ैी सलजनयोजिा रूु से बा़ार को व्यवस्थथा कर रखा  ै। अमेररका की 

वचतस्ववााी बा़ारीकरण की इस प्रवृजत्त की ंर इशारा कराे हुक मंगलेश डबराल 

कैाे ैैं  -  

“ज़्याााार ची े़ं उलल- लुलल ैो गयी ैैं  

इन जानो ंजामाग ुर ुैले ़िब्जा कर जलया िााा  ै  

़मीनो ंुर ़िब्जा करने के जलक लोग बाा में उाराे ैैं  

इस ारै नयी गललाजमयां शलरू ैोाी ैैं  

ारै-ारै की सस्ती और मैंगी चमकाार रंग-जबरंगी  

कई बार वे खाने-ुीने की ची़ो ंसे शलरू ैो िााी ैैं  

और ैम जसरत  कक स्वाा के बारे में बाा कराे रै िााी ैैं 

कोई चलाे-चलाे ैाथ में कक आिासन थमा िााा  ै 

जिस ुर जलखा ैोाा  ै ‘मेड इन अमेररका’ “ 1  

                                                           
1  जवष्णल नागर -चलनी हुई कजवााकं- कजव ने कैा  - ुृ.सं 72-73  
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लगााार  ाीसरी ालजनया के मन और मस्स्तष्क में डेरा डाल रैे अमेररका संसृ्कजा का 

ककमलश्त ढाँचा ा यार कर रैा  ै  इसी विै से  लगााार ैमारी आँखो ं के सामने 

घजला ैो रैे अुसंसृ्काीकरण को भी ैम ुैचान नैी ंुााे  ै। संसृ्कजा के मानक 

रूु को थथाजुा कराे हुक अमेररका बाकी सारे सांसृ्कजाक विूाो ंको बा़ार की 

चमक में धूजमल कर रैा  ै । इस में सवातजधक चीर ैरण स्त्री शरीर का हुआ  ै । 

बा़ार के जलक स्त्री शरीर मलनारे का सबसे जकफ़ायाी साधन  ै । प्रभा खेाान कैाी 

ैैं–“इस नव-ुंूिीवाा ने स्त्री के यौन वस्तलकरण को भी बढावा जाया  ै, जिससे बािार 

में ैोड कवं प्रजायोजगाा के साथ ुजिमी लुरुष के मूल्यो ंका वचतस्व बढा  ै। भारा से 

संुृि ुजिमी लुरुषो ंने भारा को कक ‘सेक्सी बािार ’ के रूु में उभराे हुक ुाया। ये 

नये प्रबन्धक, जनवेशक ैैं, िो अुनी ‘मातवााी दृजष्ट्’ (शॉवजनसेल कप्रोच) के कारण यै 

सोचाे ैैं जक इस अवूाे बािार का शीलैरण क से जकया िाक ? ‘पे्ल बॉय’ में वणतन  ै–

खरीाने और बेचने की कक जवशालकाय बहुराष्ट्र ीय क्रीडा । बािार का उाार-चढाव, 

उसका वणतन, जनवेशीकरण के खेल की ाललना कामक्रीडा से की िाने लगी  ै; और 

कैा िाने लगा  ै जक यै ‘वजितन लेररलोरी‘ यानी कलं वारी िमीन  ै, िैाँ ुजिमी लुरुषो ं

को अुना वचतस्व कवं अुनी लुरुषवााी ुैचान को लुनथथातजुा करना  ै।“2  ुूरे जवि 

बा़ार के जलक अमेररका ने स्त्री शरीर को आि लुरुषो ंकी माातनी अाा के आखेल के 

रूु में थथाजुा जकया  ै और आँखो ंमें धूल झोकंकर कैाा िा रैा  ै जक वे स्त्री 

मलस्ि के सबसे भरोसेमंा  ुरोकार  ै। अमेररकीकरण स्त्री मलस्ि के नाम ुर उसका 

चीर ैरण जकस प्रकार कर रैा  ै उसी की ंर इशारा कराे हुक  रंिना िायसवाल 

कैाी ैैं –  

 

                                                                                                                                                                                
1  मंगलेश डबराल  - नये यलग में शत्रल -  ुृ.सं.26 
2 प्रभा खेाान -  भूमंडलीकरण ब्ांड संसृ्कजा और राष्ट्र    - ुृ सं 25  
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“चौाैो ंभलवन नाु लेने को व्याकल ल 

बलश का उठा हुआ ुाँव (ाायँ जक बायँ ) 

जिसकी वाया में  

ालम लैलै ैो रैी ैो  

क्या िानाी ैो जक  

ारअसल वै 

स्त्री– आ़ााी के नाम ुर  

ालम्हारी िंघां ंके बीच  

संसृ्कजा का ‘लर ेड लावर’ खडा करने का  

खलला अजभयान  ै “1 

ैम लगााार मानक और आजधकाररक बनाये गये सच के बीच रैने के जलक आि 

अजभशप्त ैैं । यै सच कक ऐसा नृशंस समरूुीकरण चाैाा  ै िो बा़ार के प्राीक 

व्यवथथा द्वारा अनलशाजसा ैोाा  ै । इस जाक्-भ्रजमा समय में कजवाा ैी वै  आश्रय 

थथली  ै िैाँ से सच की अथत वजवयो ं के वचतस्ववााी उन्मलखीकरण को ुैचाना िा 

सकाा  ै । साजैत्य की वचतस्व जवरोधी इस उन्मलखाा को व्यि करने केजलक जविय 

कल मार अुनी लुस्तक ‘कजवाा के ुाे-जठकाने’ में सूसन सोन्ताग की ुंस्ियो ं को 

उा्धृा कराे ैैं – “साजैत्य उन अथतवायां,ं प्रजाकूलाां ंऔर असंगजायो ंका द्वार 

 ै, िैाँ जकसी भी सरलीकरण के जवरुद्ध आवाि उठाी ैो । कक लेखक का काम यै 

 ै जक वै ैमें जाखाये जक इस संसार में आजधकाररक और जनरंकल श बना जाये गये सच 

के जवरुद्ध ामाम ाावे अभी शेष ैैं। ”2 वातमान िीवन में अमेररकीकरण द्वारा थथाजुा 

                                                           
1 रंिना िायसवाल - जसरत  काग़ ुर नैी ं- ुृ सं 11-12  
2 सूसन सोन्ताग – उा्धृा  - जविय कल नार – कजवाा के ुाे-जठकाने  - ुृ.सं 167  
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मानक सच की ुृष्ठभूजम में सजक्रय नृशंसाा को समझना समकालीन िीवन के थथल-

काल को ुैचानने केजलक अजनवायत  ै ।  

4.2.4   बाजार और पयाभिरण  

 प्रकृजा मानवीय रागात्मक संबन्धो ंका आधार ात्व  ै । प्रकृजा की जवस्मयकारी 

शस्ि से मनलष्य का लगााार संवाा उसकी सौांयत चेाना का मूल उत्स रैा  ै । इसी 

कारण ैी आचायत रामचन्द्र शलक्ल ने मनलष्य के रागात्मक संबन्धो ंके जवस्तार को प्रकृजा 

के कण-कण से िोडकर व्याख्याजया जकया था। ‘कजवाा क्या  ै’ जनबन्ध में वे कैाे ैैं 

-“जिन रूुो ंऔर व्याुारो ं से मनलष्य आजाम यलगो ं से ैी ुररजचा  ै, जिन रूुो ंऔर 

व्याुारो ंको सामने ुाकर वै नर िीवन के आरंभ से ैी ललब्ध और क्षलब्ध ैोाा आ रैा 

 ै. उनका ैमारे भावो ंके साथ  मूल या सीधा सम्बन्ध  ै।”1 ुर आधलजनकाा के साथ 

मानवीय रागात्मक संबन्ध नये जसरे से ुररभाजषा ैोना शलरु हुआ। ाकनीकी क्रास्न्त ने 

मनलष्य को प्रकृजाक संुाा का स्वाजमत्व सौंु  जाया और ाब से प्रकृजा का जनबातध 

ाोैन भी शलरू हुआ । ज्ञानोाय के बाा रूुाजया ााजकत क प्रणाली ने शेष प्रकृजा के 

साथ मानवीय रागात्मक सम्बन्ध को बबतराा के रूु में व्याख्याजया जकया और प्रकृजा 

के जनबातध शोषण को जवकास के लक्षण के रूु में ारिीै ाी ।  

  आधलजनकाा से उत्तर आधलजनकाा ाक आाे-आाे जवज्ञान ने प्राकृजाक संुाा के 

शोषण के नये-नये ाकनीक इिाा जकया । मलि बा़ार ने प्राकृजाक संुाा के शोषण 

के जलक राष्ट्र  राज्य के ुाबस्न्दयो ंसे वल लकारा ुाने का व जिक प्रबन्धन को अंिाम जाया 

। मलि बा़ार कक जवनाशकारी प्रणाली  ै, खासकर ाीसरी ालजनया के ाेशो ंके जलक । 

ालजनया को वजणक कायत केजलक खोलाेना, वै भी ुूणत आ़ााी के साथ याने जबना कोई 

रोकलोक के, यै मानवाा के जवनाश का ारवा़ा  ै । वैाँ मलनारे से बढकर कोई 

                                                           
1 रामचन्द्र शलक्ल – जचन्तामणी - ुृ सं -82  
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मूल्य नैी ं  ै। इस  शोषण का सबसे जवनाशकारी प्रभाव प्रकृजा ुर ैी ुडा  ै, 

नाीिान आि ुूरे जवि का वााावरण जवनाश के कगार ुर खडा   ै। वातमान समय 

के इस अंधाधलंध प्राकृजाक शोषण को रेखांजका कराे हुक प्रभाकर क्षोजत्रय कैाे ैैं –

“िंगलो ंको मलस्ण्डा कौन कर रैा  ै ? ुशल-ुजक्षयो ंको आैार बनाकर उनकी ामाम 

प्रिाजायो ंको धराी से जमला ाेने के जलक कौन ुगला उठा  ै ? नजायो ंमें रसायन , 

मलबा और गंागी कौन उँडेल रैा  ै ? कूडा-करकल से ुृथ्वी को ुाल ाेने के बाा 

उसे अंारीक्ष में जकसने उवाला  ै ? ंिोन के धरा-कवच को कौन क्षीण कर रैा  ै 

? वसंा को कांक्रील के िंगल से कौन धके्क मार रैा  ै ?  - िाजैर  ै जक वै िो 

अुने को संसार का सवतशे्रष्ठ प्राणी मानाा  ै, और जिसे जनसगत ने शब्द, स्पशत, रस, 

रूु, और गंध की ढेर सारी जनमतल सौगााें ाी थी –सब कल व ाूजषा कर जाया  ै उसने 

। व ज्ञाजनक और औद्योजगक प्रगजा ुर बहुा ना़  ै उसे, और ैोना भी चाजैक, ुरन्तल 

इस शाी के प्रारंभ से ैी बचे्च-बचे्च को रला जाया गया  ै जक जवज्ञान ने प्रकृजा ुर 

जविय प्राप्त कर ली  ै । मानो प्रकृजा जवज्ञान की शत्रल ैो । इस मूखताा ुूणत और 

खारनाक जवचार ने प्रकृजा की उुेक्षा की, उसे अुने अधीन समझा, जिसका कक 

प्राीक घर में बंधक बनाक िाने वाले बोसंाई वृक्ष ैैं । नाीिे में मनलष्य प्रकृजा के 

वास्तजवक अवाान से धीरे-धीरे वंजचा ैोाा चला गया । उसने न केवल प्रकृजा की 

जनमतलाा, संाललन और उत्सव वीन जलक बस्ि उन्ें अुने िीवन से भी खाररि कर 

ामाम ारै की कृजत्रमाां ंसे अुने को ुाल जलया।“1 मलि बा़ार की मााकाा में 

डूबे मनलष्य प्रकृजा से ुृथक ैो गक ैैं उन्ें समकालीन  कजवाा िडो ंकी ंर  वाुस 

लाकर ुालने की उम्मीा रखाी  ै । इसी कारण समकालीन कजवाा में प्रकृजा 

प्राकृजाक सलषमा के वणतन लेकर नैी ं, विूा की गैरी संसस्ि लेकर सामने आाी  ै 

। बा़ारू संसृ्कजा के सृ्मजा ैीन समय में प्रकृजा के नाना रूु रंग सृ्मजाबोध के गैरे 

                                                           
1 प्रभाकर क्षोत्रीय  - सौायत का ाात्पयत – ुृ सं 16 
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संवेानात्मक क्षणो ंको लेकर समकालीन कजवाा में  उभराा  ै । जनमतला लुालल कैाी  

ैैं –  

“थोडा-सा वि चलराकर बजायाया  ै कभी  

कभी जशकाया न करनेवाली  

गलमसलम बूढी ुृथ्वी से उसका ालख ?  

अगर नैी ं, ाो क्षमा करना ! 

मलझे ालम्हारे आामी ैोने ुर सने्दै  ै !! “ 1 

बा़ार के शोर-गलल में लगााार अुने विूा से कले िा रैे ैम मैसूस नैी ंकर ुा 

रैे ैैं जक ैमारा क्या कल व कल गये ैैं। ‘संथाल ुरगना’  कजवाा में जनमतला लुालल 

अुने विूा से कले िाकर जवथथाजुा ैोने की त्रासा स्थथजा को गैरी संवेानात्मक 

धरााल ुर उभाराी ैैं–  

“सन्थाल ुरगना  

अब नैी ंरै गया सन्थाल ुरगना  

बहुा कम बचे रै गये ैैं  

अुनी भाषा और वेशभूषा में यैाँ के लोग 

बा़ार की ारफ़ भागाे 

सब कल व गड्डमड्ड ैो गया  ै इन जानो ं यैाँ  

उखड गये  ै बडे-बडे लुराने ुेड 

और कांक्रील के ुसराे िंगल में  

खो गयी  ै इसकी ुैचान “ 1 

                                                           
1 जनमतला लुालल  - नगाडे की ारै बिाे  ै शब्द – ुृ.सं. 31-32  
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जिस जबशनोई आजावासी ुरगना ने स कडो ंिानें कल रबान करके ुेडो ंको बचाया था 

िो बाा में चलके जचुको आन्दोलन की मललभूा पे्ररणा स्रोा बनी थी उन्ी ंके वंशि 

आि आँखो ंके सामने कल रैे बडे-बडे ुेडो-ंिंगलो ंको जनसंग भाव से ाेख र ेैं ैैं।  

      बा़ार आि ैमें अुने विूाो ंसे बेैा करीने से बेा़खल कराा िा रैा  ै । मात्र 

उुभोिा बना जाये ैम मैसूस नैी ंकर ुा र ेैं  ै जक ैम क्या कल व खरीा रैे ैैं ।  

शलद्ध ुेय िल िो जक प्रकृजा के अनमोल वराानो ंमें से कक था ुैले बहुा आसानी से 

उुलब्ध ैोाा था । धीरे-धीरे वै जबकाऊ ैोाा गया । ुानी के जबकाऊ ैोने की 

स्थथजा के बारे में ैमारे ाााा-नानी ने कभी सुने में भी नैी ंसोचे ैोगें । ुर आि 

सबसे अजधक जबकने वाली ची़ो ंमें शाजमल  ै ुानी । नबे्ब के शलरुआाी ाौर में ैी 

ुानी की जबकाऊ ैोने की स्थथजा ककान्त श्रीवास्तव के जाल में कचोल बन कर उभरी 

थी । वे कैाे ैैं –  

                                    “जाल्ली के कक चौराैे ुर 

मैं उसे ाेखकर डर गया  

जक िो आकाश से बरसाा  ै बेमोल 

िो नजायो ंमें बैाा  ै खलले आम 

ाो अब यै ुानी भी जबकाऊ ैो गया बा़ार में “2 

मात्र ुानी ैी नैी ंुूरी नाी आि जबकाऊ ैो गयी  ै । ‘ुेररयार का ुानी’ कजवाा में क 

अरजवंााक्षन िी इसी की ंर इशारा कराे ैैं । ुेररयार नाी ाजक्षण केरल के  

सांसृ्कजाक जवरासा की प्रवाैमान धारा  ै । जिससे जलुल कर अाीा से वातमान ाक 

                                                                                                                                                                                
1 जनमतला लुालल – नगाडे की ारै बिाे  ै शब्द -  ुृ.सं 26  
2 ककान्त श्रीवास्तव    - बीि से रूल ाक - ुृ.सं. 44 
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की सृ्मजायो ंकी अनवरा धारा प्रवैामान रैी  ै उसी के ुानी जबकाऊ ैोने की खबर 

कजव के जाल को ाैला ाेाी  ै –  

“कल की खबर ककाम अिीब 

ुेररयार का ुानी जबक रैा  ै । 

ुेररयार ैमें सैेिकर बैाी  ै 

ुेररयार ैमारे जलक नाी नैी ं 

मेरा हृाय काँु उठाा  ै 

माँ का ुानी भी जबका िा सकाा  ै ? “1 

ुानी ाो ाूर अब प्राण वायल भी जबकाऊ बन गयी  ै । यै कोई आियत की बाा नैी ं  ै 

। ुैले ुैल ुानी के जबकाऊ ैोने ुर भी ैमें आियत हुआ था  ुर वै बहुा िल्द ैी 

सामान्य-सी बाा ैो गयी । आि शलद्ध प्राण वायू की बोालें आम़ोन ुर उुलब्ध ैोना 

शलरू ैो गयी ैैं । कल या ुरसो ंवै ाूकानो ंके शीशो ंमें चमकाी जाख िायेगी  ।   

           ुूरे जवि के इजाैास में मानव का आजवभातव अन्य िीव-िन्तलं ंकी अुेक्षा 

बहुा वोली समय सीमा को घेराा  ै । जफ़र भी इस वोली समय सीमा के भीार मनलष्य 

ने बहुा सारे प्राकृजाक संुाां ंको जवनाश के कगार ुर ुहँुचा जाया  ै । मनलष्य ने 

अुनी स्वाथत जसस्द्ध केजलक प्रकृजा का जनबातध और जनद्वत न्दद्व शोषण ़ारी रखा जिस के 

फ़लस्वरूु ुूरी ुृथ्वी आि प्राकृजाक क्षोभ का कैर झेल रैी  ै । अुनी कजवाा 

‘झारखण्ड के ुैाडो ंका अरण्यरोान’ में कजव ज्ञानेद्रुजा म ग्मा के प्राीक द्वारा ुृथ्वी 

की सैनशीलाा की इसी सीमा की ंर इशारा कराे ैैं –  

“कक नया जान 

जक लुराना जान 

                                                           
1 क. अरजवन्दाक्षन – आसुास  - ुृ.सं.  23  
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  ै इन प्राचीन ुैाडो ंके सामने  

ाेि ैवां ंमें जिनकी ठोस काया में भीार ैी भीार  

अभी भी बि उठाा  ै म ग्मा- धराी का वै मूल द्रव-िलारंग-सा  

जिनकी आगे्नय चट्टानें 

धराी की प्राचीनाम रचनाकँ ैैं “1  

सत्तर करोड वषत लुराने इन ुैाडो ंका ैाड आि जगद्ध रूुी लालची मनलष्य का भोिन 

मात्र रै गया  ै । ुर मनलष्य यै भूल गया  ै जक इन ुाैाडो ंके मूल में म ग्मा  ै िो  

सृजष्ट् के साथ संैार की भी क्षमाा रखाी  ै । कजव यैी ंकैना चाैाे ैैं जक  समय 

रैाे मानव सचेा नैी ंैोगें ाो आगे सचेा ैोने के जलक मानव शेष नैी ंबचेंगे ।   

संके्षु में कैा िा सकाा  ै जक भजवष्य वातमान से कैी ंअजधक सलख सलजवधाुूणत 

और संसाधनो ंसे भरे-ुूरे ैोने की मैत्वाकांक्षा ुर आधाररा समकालीन अथत व्यवथथा 

ारअसल कक धोखा  ै । इसे कक कुोल कल्पना कैना अत्यलस्ि नैी ंैोगी । ुूरे 

ाेश की आजथतक व्यवथथा को ाैस-नैस कर आजथतक मंाी लाने में कक वोली सी 

प्राकृजाक ालघतलना ैी कारी  ै। समकालीन कजवाा आि ैमारी अथत व्यवथथा के इसी 

ुोल को खोलकर जाखा रैी  ै । वै ैमें लगााार आगाै कर रैी  ै  जक समय रैाे 

ैमें सचेा ैोना  ै। नैी ंाो मानवाा का अंा उाना ाूर नैी ंैोगा जिाना ैम सोच रैे 

ैैं।  

4.3   समकालीन कहिता में बदलते सांसृ्कहतक संदर्भ  

संसृ्कजा कक िजलल शब्द  ै । उसकी कोई ककमलश्त व्याख्या काई संभव नैी ं

ैोगी। इसी कारण रेमण्ड जवजलयम्स संसृ्कजा को अंगे्ऱी भाषा के ाो या ाीन सवातजधक  

                                                           
1 ज्ञानेन्द्रुजा  - संशयात्मा – ुृ.सं. 23 
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संकीणत शब्दो ंमें कक जगनाे ैैं।1 उनके अनलसार संसृ्कजा की ुररघलना को ाीन ारै 

से व्याख्याजया जकया िा सकाा  ै। -प्रथमाुः संसृ्कजा का  मालब  ै बौस्द्धक, 

आध्यास्त्मक और सौांयत शास्त्रीय जवकास की सवतमान्य प्रणालीयो ं से ।  ाूसरा मालब 

 ै जवशेष प्रकार की िीवन श लीयो ं से । ाीसरा और अंजाम व्याख्या का संबन्ध  ै 

बौस्द्धक और कलात्मक प्रजक्रया से िो जवशेष रूु से जबम्ब-जवधानात्मक प्रणाली से 

िलडे ैोाे ैैं।2 उत्तर संरचनावााी आलोचक संसृ्कजा की इस ाीसरी व्याख्या को यानी 

जबम्ब-जवधानात्मक प्रणाली को बहुा मैत्व ुूणत मानाे ैैं । उनके अनलसार मानवीय 

जक्रया-कलाु प्रमलख रूु से जसजग्नराइग्भ्ङ प्राक्टीस (signifying practice ) अथाता 

संकेाक ( signifier ) और संकेजाा( signified ) द्वारा संुन्न ैोाा  ै । नगेन्द्र द्वारा 

संुाजाा ‘जैन्दी साजैत्य का इजाैास’ में कैा गया  ै – “उत्तर संरचनावाजायो ंकी 

मलख्य समस्या संकेाक और उसके अथत की द्वन्दद्व की  ै । इस द्वन्दद्व में संकेाक या ुाठ 

उसके अथत की अुेक्षा अजधक मैत्वुूणत ैो िााा  ै । संकेाक और उसके अथत के 

बीच व्याघाा उत्पन्न करने वाली अनेक ची े़ं ैैं , साथ ैी शस्ि का खेल भी  ै िो 

उुलब्ध ज्ञान अजसद्ध कर ाेाा  ै । ”3 प्रजसद्ध समािशास्त्री साीश ाेश ुाणे्ड संसृ्कजा 

के इस जबम्बजवधानात्मक प्रणाली को मैत्व ुूणत रेखांजका कराे हुक कैाे ैैं -

“Human action and communication are based on a shared set of 

‘background understandings’ which are never , and can never be 

fully spelt out . We interact by exchanging symbols that convey 

much more than their literal meaning; human communication is 

inevitably ‘indexical’ in that it necessarily depends on what remains 

unsaid, just like a pointing finger (the index finger as it is called) 

                                                           
1  STOREY JOHN  -   CULTURAL THEORY AND POPULAR CULTURE AN INTRODUCTION – Pag 1  
2  STOREY JOHN  -   CULTURAL THEORY AND POPULAR CULTURE AN INTRODUCTION – Pag 1 -2  
3  संुााक - डॉ नगेन्द्र  और डॉ ैरायाल  -   जैन्दी साजैत्य का इजाैास   -   ुृ.सं 425 
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always refers to something beyond itself.”1 अथाता मनलष्य का जक्रया-कलाु 

और संचार प्रणाली जवशेष रूु से ुृष्ठभूजमगा सांझी समझ ुर आधाररा ैोाी  ै िो 

ुूणत रूु से व्याख्याजया कभी नैी ंैो सकाी । ैम कक ाूसरे से बााचीा कराे हुक 

प्राीको ंका आाान प्राान कराे ैैं िो उसके शास्ब्दक अथत से बहुा आगे िााे ैैं । 

इस प्रकार मानव-मानव के बीच का संचार अजनवायत रूु से कक जनाेशक प्रकायत बन 

िााा  ै। याजन वै कैे ुर नैी ंअन कैे ुर बहुा कल व आधाररा ैोाा  ै ि से ाितनी 

( िो ािीै ाेने के कारण ाितनी कैी िााी  ै ) अुने आगे के मालब की ंर 

इशारा कराा  ै । इस प्रकार  संसृ्कजा की जबंबजवधानात्मक प्रणाली संसृ्कजा की 

व्याख्या में बहुा मैत्वुूणत ैो िााी  ै। संसृ्कजा की इसी जबंबजवधानात्मक प्रणाली की 

ंर इशारा कराे हुक लीलाधर िगूडी ‘प्राीजा की कोई सीमा नैी ं ‘कजवाा में कैाे 

ैैं- “यै कल व का कल व लगना ैी प्राीाा ैोना  ै / कोई भी न बहुा मूखत ैोाा  ै न 

बहुा बलस्द्धमान-बस प्राीा ैोाा  ै / िबजक कोई भी कम मूखत बलस्द्धमान प्राीा ैोाा 

 ै / और कोई भी कम बलस्द्धमान मूखत प्राीा ैो सकाा  ै / यै खेल ाभी ाक रोचक 

 ै ाब ाक जिज्ञासा बनी रैे / और प्राीा करने की कल्पना शस्ि भी अनलभव का 

जैस्सा बनाी चले / ाो यलगधमत की दृजष्ट् से / जकाना आकस्स्मक और मूखताािन्य मगर 

बौस्द्धक संयोग प्राीा ैोाा  ै / जक कल्पना और शस्ि में द्वन्दद्व भी  ै और समास भी / 

िो जक व्याकरण के कक ुत्थर से साजैत्य के ाो जशकार / ि सा प्राीा ैोाा  ै”2 

संसृ्कजा की यै जबम्बजवधानात्मक प्रणाली संसृ्कजा की कृजत्रम जनजमतजा की संभावनां ं

की ंर भी इशारा कराी  ै । संकेा अथत के बीच व्याघाा उत्पन्न करने वाली ची़ो ं

ाथा वचतस्व प्रणाजलयो ं को व्यावैाररक बलस्द्ध याजन कॉमन सेन्स द्वारा उानी िल्दी 

ुैचानी नैी ंिा सकाी । इसी कारण संसृ्कजा का समकालीन संाभत जानोजंान िजलल 

                                                           
1  DESHPANDE SATISH   -  CONTEMPORARY INDIA  -  Pag 3  

2 लीलीधर िगूडी  - खबर का मलँै जवज्ञाुन से ढका  ै  – ुृ.सं 9  
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ैोाा िा रैा  ै । संसृ्कजा के सैि स्वरूु को उा्घाजला कराे हुक शंभलनाथ कैाे ैैं  

- “यै संसृ्कजा  ै, िो मनलष्य को ाूसरे प्राजणयो ंसे अलग कराी  ै, ाूसरी िाजायो ंसे 

अलग ुैचान ाेाी  ै और ालुःसमय में आ़ााी की सच्ची पे्ररणा बनाी  ै । कल व 

मामलो ं में ालजनया के सभी मनलष्यो ं से समान ुैचान रखाे हुक भी ,ैर समाि की 

अुनी स्वांत्र आकांक्षां ंऔर ़रूराो ंके अनलरूु जवकजसा अुनी जवजशष्ट् संसृ्कजा 

ैोाी  ै । वै स्थथर और शािा ची़ नैी ं  ै, लेजकन सूचना के आकाश मागत से भी 

नैी ंउाराी । वै ठोस समाि से  ुाा ैोाी  ै । वै जनरी  बािार की वस्तल नैी ं , 

मूलाुः मनलष्य की सृिनात्मक , आलोचनात्मक और आध्यास्त्मक क्षमाा की उुि  ै “1 

सूचना के आकाश मागत से िो कृजत्रम सांसृ्कजाक जबम्बजवधान जनजमता ैोकर उार रैी 

 ै उसे ुैचानना बेैा ़रूरी  ै । समकालीन जैन्दी कजवाा जानोजंान िजलल ैो रैे 

इसी सांसृ्कजाक संाभत को उसकी ुूरी िजललाां ंसाथ उा्घाजला कर रैी  ै ।  

4.3.1   समकालीन कहिता में सांसृ्कहतक संकट 

 समकालीन समय में सांसृ्कजाक संकल बहुआयामी  ै । बद्री नारायण अुनी 

‘प्रजारोध की संसृ्कजा’ लुस्तक में समकालीन सांसृ्कजाक संकलो ंके मूल कारण के रूु 

में ैमारे बौस्द्धक जचन्तन प्रणाली को जगनाे ैैं । िैाँ कक ाेश की ुूरी बौस्द्धक जचन्तन 

प्रणाली ैी अुने स्वत्व को थथाजुा करने में नाकाजमयाब ैो िााी  ै वैाँ सांसृ्कजाक 

संबन्धो ं की िड जवैीनाा उत्तरोत्तर बढाी िााी  ै। बद्री नारायण कैाे ैैं - 

“समकालीन जचन्ताधारा जिस बौस्द्धकी की उुि  ै, उस बौस्द्धकी की िड उन्नीसवी ं

शाी में  ै । यै सत्य समाि व ज्ञाजनको ंद्वारा खोिा िा चलका  ै जक औुजनवेजशक काल 

में जब्लेन और भारा के बीच िो अधीनथथाा का संबन्ध बना और 1947 ई. ाक चलाा 

रैा उसने न केवल आजथतक और सामाजिक जवकास को जवकृा जकया, बस्ि कक 

                                                           
1 शंभलनाथ  - संसृ्कजा की उत्तरकथा   - ुृ.सं. 174 
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प्रकार की बौस्द्धक गललामी को भी  ुाा जकया, जिसने लोगो ं के भौजाक और न जाक 

रचनात्मकाा के जलक ैाजनकारक ुररणामो ंको िन्म जाया”1 ुािात्य बौस्द्धक जचन्तन 

प्रणाली सभ्याा और संसृ्कजा के बीच कल व खास अंार नैी ं  ुाा कराी  ै । इसी 

कारण अंगे्ऱी में संसृ्कजा और सभ्याा शब्द को ुरस्पर ुररवातनीय 

(Interchangeable) रूु में  इसे्तमाल जकये िााे ैैं। उसी के चलाे ैमें भी आि 

िनजप्रय संसृ्कजा को संसृ्कजा कैना ुड रैे ैैं। भाराीय जचन्तन प्रणाली ने ैमेशा से 

ैी संसृ्कजा को मानवीय संबन्धो ंके संघीय ढांचे के ाैा व्याख्याजया जकया  ै। और 

भौजाक जवकास प्रणाली को सभ्याा के रूु में ुररभाजषा कराे हुक उसे संसृ्कजा से 

व्यजाररि माना  ै । सभ्याा और संसृ्कजा के बीच के इस अथातन्तर को रेखांजका 

कराे हुक भगवा रावा कैाे ैैं –  

                           “सभ्य आामी समूै में जमलकर नैी ंगााे   

समूै में जमलकर नैी ंनाचाे  

समूै में जमलकर समय नैी ंगँवााे  

सभ्य आामी अकेले रैना ुसंा कराे ैैं  

सभ्य आामी समूैो ंमें नैी ंुाये िााे  

जुवडे हुक लोग समूै में जमलकर गााे ैैं  

समूै में जमलकर नाचाे ैैं  

समूै में जमलकर समय जबाााे ैैं  

जुवडे हुक लोग समूैो ंमें ुाये िााे ैैं 

X    X    X   X   X   X   X   X   X 

जुवडे हुक लोग  लुश्त- लुश्त  

संसृ्कजा के वृक्षो ंकी रखवाली कराे ैैं  

सभ्य लोग संसृ्कजा के ुके रल खााे ैैं “2 

                                                           
1 बजद्रनारायण  -  प्रजारोध की संसृ्कजा   -  ुृ.सं. 13  
2 भगवा गावा  - सच ुूवो ंाो   - ुृ.सं .23  
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भारा में सभ्य लोगो ंके जलक सांसृ्कजाक विूा आि भी जुवडेुन का कैसास से भरा 

 ै । अुनी िडो ंसे कले हुक कृजत्रम सांसृ्कजाक स्वरूु को वे अुना सांसृ्कजाक स्वत्व 

समझ रैे ैैं ।  संसृ्कजा के इस उत्तर संाभत को शंभलनाथ झलण्ड संसृ्कजा कैाे ैैं । 

उनके अनलसार “ैम ‘मास कल्चर’ को समूै या झलंड संसृ्कजा क ेैंगे, िन संसृ्कजा नैी ं

। समूै संसृ्कजा कक व्यावसाजयक और संकीणत संसृ्कजा  ै, उसे कभी भी िन संसृ्कजा 

या िनाा की राष्ट्र ीय संसृ्कजा नैी ंकैा िा सकाा। यै धारणा ैी गला  ै जक झलंड 

संसृ्कजा कभी भी जकसी िन-समूै की अुनी  संसृ्कजा  ै और िनाा के जैा से 

उसका कोई संबन्ध  ै। ारअसल झलंड संसृ्कजा संसृ्कजाैीनाा की संसृ्कजा  ै । वै 

व्यावसाजयक-रािन जाक जैा में बनाई गई कक कृजत्रम सावतभौमाावााी संसृ्कजा  ै।”1 

इसी ाान में भगवा रावा कैाे ैैं जक “ जुवडे हुक लोग सभ्य आाजमयो ं के जलक 

जवज्ञाुन ैोाे ैैं।”2 अुने विूा को सभ्य समाि आि क्रय क्षमाा के आधार ुर 

मैसूस कर रैे ैैं। ारअसल यै उत्तर सांसृ्कजाक संाभत ैर ची़ को ुण्य में बाल 

ाेाा  ै । सांसृ्कजाक धरोैर की ैर ची़ आि बा़ार में ुूरे ाडक-बडक के साथ 

स्वयं बेचे िाने के जलक ा यार खडी ैैं ।   

          सांसृ्कजाक संाभत की लगााार संकीणत ैोाी इसी स्थथजा को अजभव्यि कराे 

हुक ज्ञानेन्द्रुजा कल कल रमलत्ता और मशरूम के उााैरण को सामने रखाे ैैं । कल कल रमलत्ता 

ाो खेा-खजलैानो ं में सैि ैी उुलब्द हुआ कराा था। जनराला ने जिसे मौजलक 

कैकर गललाब को केुीलजलस्ट कैा था उस कल कल रमलते्त का ुूरा सामाजिक संाभत 

आि बाल गया  ै । अुनी सारी िनुक्षधराा को त्यागकर आि वै स्वयं बलिलतआ 

बन गया  ै।  

 

                                                           
1 शम्भलनाथ  -  संसृ्कजा की उत्तर कथा – ुृ.सं 177  
2 भगवा गावा  - सच ुूवो ंाो - ुृ.सं .23  
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“यै नैी ंवै मलँैरल मैामना  

यै ाो इारााा आि गललाब का गोजाया बना  

कल कल रमलत्ता नैी,ं मशरूम 

सबािनत नैी ं,अिर ामाडनत 

ुंचाारा ैोललो ंका जडश 

प्लाइंग जकस  

वायलयानो ंमें भर जवाेशगामी 

अजभमानी  

वगातरोैी स्वगातरोैी 

आधलजनक नवाबो ंका लाडला“1 

         सांसृ्कजाक संकल के इस जवकराल माैौल ने मूल्य को वाल्यल में ाबाील कर 

जाया  ै। सेवा का मालब आि भलगाान के उुरान्त जमलनेवाली सेवा यानी ुेइड 

सवीस ैो गया  ै।  इन जवकल ुररस्थथजायो ंके चलाे समकालीन कजवाा का ााजयत्व 

ुूवतवाी जकसी भी यलग से ुेचीाा ैो गया  ै। जविय कल मार ुूवाे ैैं- ”समकालीन 

कजवाा की साथतकाा का प्रश्न ैमारे आि के मौिूाा ुररवेश और उससे रचनाकार के 

संबन्धो ंको लुनुः ुररभाजषा करने में जनजैा  ै। कक भयावै जवषमााग्रस्त समाि में 

िैाँ न जाक मूल्यो ं का ह्रास बहुा ाेिी से ैो रैा  ै, िैाँ मनलष्य के शोषण और 

उत्पीडन की बहुा जवकल कर ाेने वाली सच्चाइयाँ सामने  ै, िैाँ वगों के बीच की 

सामाजिक आजथतक खाई को ढकने के जलक भोगवाा, िाजावाा और सांप्रााजयकाा को 

लगााार बढावा जाया िा रैा  ै, समाि की प्रगजाशील शस्ियो ंका नेाृत्व करने वाले 

मध्यवगत और समाि के उत्पीजडा वगत के बीच लगााार रासला बढाया िा रैा ैो–

                                                           
1 ज्ञानेन्द्रुजा   संशयात्मा  -  ुृ.सं. 60  
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कजवाा की साथतकाा के प्रश्न आु कैाँ से, जकस कोण से उठायेंगे ?”1 समकालीन 

कजवाा इन िजलल ुररस्थथजायो ं का कोई ायशलाा समाधान ुेश नैी ं कराी। वै 

लगााार उलझ रैे सामाजिक संाभों में से कल व ऐसी मोैलाो ं को चलनाी ैैं िो 

मानवीयाा से बेाखल ैो रैे समाि को कल व ुल ठैरकर अुनी मानवीयाा के बारे 

में सोचने केजलक बाद्य करााी  ै । संिय कल न्दन कैाे ैैं– 

 “कक आामी ैर राा यै सोचाा था  

जक कल वै आँखें खोलेगा भजवष्य में  

ुर ैर सलबै उुने को वातमान में ैी ुाकर  

खीिाा था  

जरर सलबकने लगाा अाीा के कन्धो ंुर जसर रख कर “2 

समकालीन कजवाा समय के इसी यथाथत को ैी उिागर कर रैी  ै । आि समाि 

लक्ष्य ैीन ैोकर भागे िा रैा  ै । बा़ारू संसृ्कजा लगााार व्यस्ि को ैौसला ाे रैी 

 ै जक कल का जान उस के जलक अच्छा ैोगा । ुर बेैत्तर कल कभी अभाव ग्रस्तो ंके 

जलक संाभत जबन्दाल नैी ंबन ुााा ।  

       इक्कीस्वी साी में गैरााी िााी सांसृ्कजाक संकल की भयावैाा के बीि 

रचनाशीलाा के अथत संाभत को  लक्ष्य कराे हुक जविय कल मार ुूवाे ैैं -  “21वी ंसाी 

की कला में रचनाशीलाा का कोई भी जवमशत क्या धराी ुर लाखो–ंकरोडो ं की 

ुरम्परागा आिीजवकां ंके उनू्मलन, मनलष्यो ंके जवथथाुन, भूजम, वन, चरागाैो,ं िल 

संसाधनो ंके जवनाश, प्रकृजा और ुयातवरण के ैाला, सामाजिक अन्याय के ा नस्न्दन 

अनलभव, जवकास ारक्की के नाम ुर अजधग्रैण, अजधयाचना, जवथथाुन की रािनीजा, 

                                                           
1 जविय कल मार  - कजवाा की संगा  -ुृ.सं .15  
2 संिय कल न्दन  - चलस्ि का शोर  - ुृ.सं .18  
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जवशेषज्ञो ंऔर मीजडया की वू्यै रचनां,ं संगजठा अुराध और साधारण आामी के 

भीार की असलरक्षा, बेगानेुन, बाैवासी, आरोजुा सलख, सनसनी और कक मस्त 

समय के भीार जवसृ्मजा के मंिर से अलग-थगल ैोगा ?“1 समकालीन कजवाा आि 

इन्ी ंउलझनो ं के बीच से मानवीयाा की ऊष्मा संिोने की िद्दोिैा कर रैी  ै । 

िैाँ लगााार अमानवीय ैोाी िााी नागररक संसृ्कजा का वचतस्व अुना ैाजशया 

रचकर मीजडया की ुूरी प्राीक व्यवथथां ंके ़ररक अुनी करनी को ुॉजलश करके 

जाखा रैी  ै, वैाँ समकालीन कजव ुूरी प्राीक व्यवथथां ं से वनकर आ रैी 

अमानवीयाा के यथाथत को ुाातराशत करने का उद्यम कराे रैाे ैैं । नागररक 

संसृ्कजा की ााग बनाे िा रैे बस्ती (Slum) िीवन के यथाथत को बद्री नारायण अुनी 

‘सलभाषनगर’ कजवाा में यो ंअजभव्यि कराे ैैं -  

“ि से ि से बढेगा शैर  

व से व से बढेगा सलभाषनगर  

वे शैर की अजभिात्याा के स्खलार 

उसकी ़रूरा बन बढें गे  

वे र ेैंगे इस शैर के नागररक समाि के  

भीार अुराधबोध बनकर  

वे भाराीय आ़ााी की साठ साल की आलोचना बन बढें गे  

वे उभरें गे शालीन चेैरो ंकी शालीनाा के स्खलार उस ुर गलम्मड बन 

कर  

लोकांत्र के चेैरे ुर ााग बनकर र ेैंगे । “2 

                                                           
1 जविय कल मार  - कजवाा के ुाे-जठकाने  - ुृ.सं 15  
2 बद्रीनारायण  - खलााई में जैंसा  - ुृ.सं 26  
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      लगााार अमानवीय ैोाी िा रैी सांसृ्कजाक िजललाां ंके बीच से अभाव ग्रस्त 

और ैाजशयेकृाो ंके ुक्षधर ैोकर आि कल व मैान कायत कर गल़रने की आकांक्षा 

समकालीन कजवाा की नैी ं  ै। समकालीन कजवाा का ाेवर आि वार ऑर 

ुोजिशन (War Of Position) का  ै । अन्तोजनयो ग्राम्शी ने सवतप्रथम इस शब्द का 

प्रयोग जकया था । उनके अनलसार वचतस्ववााी शस्ि लगााार प्राीक कवं जबम्ब जवधान 

द्वारा अुनी सत्ता को बनाये रखने के क्रम में ैाजशये ुर ल़ल्म कराे र ेैंगे ।1 उसका 

प्रजारोध कोई ककयामी नैी ंैोना चाजैक । लगााार सैि बलस्द्ध को चकरा ाेने वाले 

प्राीक कवं जबम्ब व्यवथथां ंका प्रजारोध साा चलने वली प्रजक्रया  ै। समकालीन 

कजवाा अुनी क्षमााभर कृजत्रम सांसृ्कजाक संाभों की अमानवीयाा का प्रजारोध कर 

रैी  ै। बद्री नारायण चूैे का प्राीक द्वारा  समकालीन कजवाा की इसी प्रजारोध की 

प्रणाली की ंर इशारा कराे ैैं।  कजव के अनलसार  चूैा ैर कैी ंसे अुनी वोली-

वोली प्रजारोध की कैाजनयाँ इकट्ठा कर रैा  ै । -बडे-बडे अजभयानो ंके जवरुद्ध िान 

से जकये प्रजारोध की कैाजनयाँ ैी  चूैे की धरोैर  ै । कजव कैाे ैैं – 

“ैे ुाठक लोगो ं! कक जान आई ाे़ आँधी  

और उड गई उसकी झोंु डी की लाली  

झोंु डी की लाली के लूलाे ैी ैे ुाठक लोगो ं! 

उडकर उजधया गई उसकी सारी कैाजनयाँ  

उन्ी ंकल व कैाजनयो ंमें से ैी ैे ुाठक लोग ! 

कल व उडकर मेरे ाक आ गई  

जिन्ें मैं गा रैा हँ  

जबन राग , जबन लय, जबना बलाघाा के  

आुको सलना रैा हँ ”2 

                                                           
1  Deshpande  Satish   - Contemporary India – Pag. 4  
2 बद्रीनारायण  - खलााई में जैंसा - ुृ.सं 29  
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           समकालीन कजवाा आि वोली ैी सैी प्रजारोध को साा ाित कराी िा रैी 

 ै । बहु आयामी संसृ्कजाक संकल के समय में समकालीन कजवाा अुनी वोली ैी 

सैी प्रजारोध की िीवल को धलंधला नैी ंैोने ाेाी । वंाना जमश्र के शब्दो ंमें–“ये शब्द 

मेरे नैी,ं वे शाास्ब्दयो ंसे चले आ रैे मानवीय संघषत को अुना ााय मानाी ैैं और 

इस प्रकार कजवाा के समजष्ट्गा स्वभाव की लुनुःप्रजाष्ठा कराी ैैं। ये कजवाायें अुनी 

‘साधारणाा’ के ााने–बाने में, सच ुूवो ं ाो असाधारण  ै“1 साधारणाा की यै 

असाधारणाा ैी  सांसृ्कजाक संकल के प्रायोजिा समय में समकालीन कजवाा को 

प्रासंजगक बनााी  ै । 

4.3.2   आर्ासी यथाथभ और समकालीन कहिता  

           आभासी यथाथत अंगे्ऱी के वचलतअल ररयाजलजल का समानाथी शब्द  ै। आभासी 

यथाथत को प्रायुः कक अवधारणा के रूु में जवशे्लजषा जकया िााा  ै, ुर वास्तव में 

आभासी यथाथत कक ाकनीक  ै। मात्र कक ाकनीक ैोाे हुक भी आभासी यथाथत ने 

ैमारे सामाजिक संरचना को इस ारै बाल जाया  ै जक संरचना और अजधरचना की 

सारी लुरानी व्याख्यायें आभासी यथाथत के सामने जनरीै प्राीा ैोने लगी ैैं । इसी के 

चलाे ैमने स्वयं आभासी यथाथत को ैी कक अवधारणा के रूु में स्वीकार जकया । 

िगाीिर चालवेाी के अनलसार – “वचलतअल ररयाजलली यानी आभासी यथाथत कक 

ाकनीक  ै । यै अवधारणा नैी ं  ै । यै कनवारनमेंल  ै । वााावरण  ै । साजैत्य के 

लोगो ंमें यै भ्रम  ै जक यै अवधारणा  ै उम्र में संचार ाकनीकी रूुो ंमें सबसे वोली 

 ै । इसका िन्म 1989 में हुआ था”2 इस कम समय सीमा के ाैा आभासी यथाथत ने 

मनलष्य के सोचने समझने और जनणतय लेने की सारी क्षमाां ं  को अुने जैसाब से 

लुनव्यातख्याजया जकया । अब यथाथत वै नैी ं रै गया  ै िो वास्तव में यथाथत  ै । 

                                                           
1  वंाना जमश्र  - वे जरर आये  ै   - ुृ.सं 11  
2  संुाान  - िगाीिर  चालवेाी , सलधा जसंै  - भूमंडलीकरण और ग्लोबल मीजडया – ुृ.सं 24   
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समकालीन जैन्दी कजवाा बेैा िजलल ैो रैे इन्ी ंसंाभों के बीच से ैमें अगाै कर 

रैी  ै जक ैम िो कल व समझ रैे  ै वै सैि समझ के बाौला समझ में आयी बााें 

नैी ं  ै। सलजनयोजिा योिनां ंके ाैा इस समझ को जनजमता जकया गया  ै । ुंकि 

राग वं्यग्य कराे ैैं । -   

“अब जवमशत ैी जवमशत  ै  

ाकनीको ंका व ज्ञाजनक जवमशत  

ाा़िा के नक जसद्धान्त 

चकाचौधं कर खीचंाे हुक नक चलम्बक 

रोशन कर के झललसा ाेने की कला  

ैर ारीके के ुले ुाले कलाकार  

बलस्द्धिीजवयो ंऔर ााजलमयाफ़्ता नलमांइंाो ंकी बढाी काार  

राा को खीचकर जनकाला िा रैा समय 

जानो ंको जनचोडकर बनाई िा रैी िगै  

ि से राा के अस्न्तम प्रैर में ुूरी ुाजकां ग को चौजंधयााी कक नई कार  

ि से भूमंडल में कक नक ाारे का आजवष्कार ।“ 1 

भूमंडल का यै नया ाारा ुैले अुनी चकाचौधं करने वाली रोशनी से ैमें  खीचंाा 

 ै जरर मौका ुाकर ैमें झललसा ाेाा  ै। वचतस्ववाा का सारा स्वरूु आि इस 

ाकनीक की जगरफ़्त में आ गया  ै । मनलष्य की सैि बलस्द्ध द्वारा इस आभासी यथाथत 

की व्यास्प्त का िाय़ा करना आि लगभग असंभव  ै । िगाीिर चालवेाी कैाे ैैं-

“नक –के्षत्रो ंमें  इसका इसे्तमाल बढ रैा  ै । इसमें व्यस्ि और जनिाा के बारे में, 

समलााय, समय, आकार आजा के बारे में  ैमारी अब ाक की समस्त धारणां ंको 

                                                           
1  ुंकि राग  - यै भूमंडल की राा  ै - ुृ.सं.10  
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बाला  ै। वचतअल ररयाजलली में ऐजाैाजसक, ुौराजणक या अजामानवीय चररत्रो ंका 

बोलबाला  ै। इसमें रूुको ं का खूब प्रयोग जमलाा  ै इसकी अजभव्यस्ि और 

सामाजिक मैाा का ाायरा व्याुक  ै । वचलतअल ररयाजलली का वचतस्व थथाजुा करने 

ुर िोर  ै । उसके प्रते्यक ाकनीकी रूु, ज्ञान, जवज्ञान, रािनीजा आजा ुर अुना 

वचतस्व िमाना शलरू कर जाया  ै।“1 लगााार व्याुक और ुेचीाी ैोाी इन स्थथजायो ं

के बीच समकालीन कजवाा मानवीयाा के ुक्ष में खडे ैोकर भरसक अुना 

प्रजावचतस्व ़ाजैर कर रैी  ै । रािेश िोशी कैाे ैैं –  

                 “ब ठा हँ ाालाब के सूने ालो ंकी उखडी हुई सीजढयो ंुर 

़ोर-आ़माई करके जिन आखाडो ंसे लौल चलके ैैं ुैलवान  

उसका घलंाी हुई जमट्टी में लेला हँ मैं  

ालम्हारे सत्रै इंच के स्क्रीन को डमा ाेना मलझे आाा  ै  

व से भी कक कजव ालम्हारे काम का आामी नैी ं 

बहुा उठाुलक के बाा अगर ालम खोि भी लोगी उसे  

ाो भी ालम्हारे ैाथ कल व नैी ंलगेगा  

ालम्हारी ालजनया कक कजव के काम ाो आ सकाी  ै  

लेजकन कक कजव की ालजनया  

ालम्हारी ालजनया में अँल नैी ंसकाी “2 

         जानोजंान िजलल ैोाे आभासी यथाथत के सामाजिक संाभत में डेला प्रमलख  ै, 

उसके आधार ुर सब कल व जनयंजत्रा ैोाा  ै । सोशल मीजडया आि ैर व्यस्ि के 

जलक वै वजव प्राान कर रैी  ै िो ालजनया भर में  कक ि सी  ै । प्राीको ंकी इस बृैा 

                                                           
1 संुाान - िगाीिर  चालवेाी , सलधा जसंै  - भूमंडलीकरण और ग्लोबल मीजडया – ुृ.सं 31  
2 रािेश िोशी  -  ज़ा - ुृ.सं 56  
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प्रणाली ने ैमारे  बहुा व यस्िक लगने वाले से्पस को इस ारै ाबाया  ै जक ुूरी 

मानवाा आि कक ढाँचे में ढली ि सी प्राीा ैो रैी ैैं। रािेश िोशी कैाे ैैं –“जबंबो ं

का यै आक्रमण आि के कजव की जनिाा में ाखल ाे रैा  ै और सोचने की से्पस 

को सीजमा कर रैा  ै । कजवाा के जलक यै जानो ंजान िजलल ैोाा समय  ै । कजवाा 

ने जबंबो ंकी जिस भाषा को सजायो ं से रचा था आि वै संकल में  ै, क्योजंक बा़ार 

और नई प्रौद्योजगकी ने जबंबो ंकी कक प्रजाभाषा ा यार कर ली  ै । अगर कजवाा की 

भाषा इस प्रजाभाषा के जनकल िाकगी ाो, ाोनो ंकक-ाूसरे को नष्ट् कर ाेंगी । कजवाा 

िो जक सम्भवाुः मनलष्य की सबसे आजाम और सबसे आधलजनक सृिनात्मक गजाजवजध 

 ै, उसके भजवष्य का प्रश्न मनलष्याा के भजवष्य से और उसके स्वप्न से भी िलडा  ै।”1 

आभासी यथाथत मनलष्य को भ्रांजा में धकेल ाेाे  ै, धोखा ाेाे  ै। ि से जक मैाभारा का 

‘ुानी प्रसंग’। उस ालजनया में सच्चाई और मूल्य नैी ं  ै, भावलकाा नैी ं  ै। जवज्ञान-

प्रौद्योजगकी ाथा ुंूिी का खेल  ै। यै मायालोक इन्ी ंकी सृजष्ट्  ै।  

4.3.3 हिज्ञापन  और समकालीन कहिता  

        बा़ार का सबसे बरो़ेमन्द औिार  ै जवज्ञाुन। बा़ार केजलक जवज्ञाुन की 

अैजमया  मवली के जलक िल के समान  ै । जवज्ञाुन प्राीक कवं जबम्ब जवधान द्वारा 

ब्ान्ड को संसृ्कजा के अजनवायत घलक के रूु में प्रजाथथाजुा कराा  ै । जवज्ञाुन की 

इस प्रणाली को रेखांजका कराे हुक प्रभा खेाान कैाी ैैं–“आामी की िीवन-श ली 

संसृ्कजा को प्रभाजवा कराी  ै । ब्ांड अब िीवन के गैरे अथों को संपे्रजषा कर रैा 

 ै । ब्ांड के प्रचार के जलक सांसृ्कजाक घलनां ंको प्रायोजिा (स्पांसर) जकया िाने 

लगा था । संसृ्कजा के ुराे ुर ब्ांड ने उभरना शलरू जकया । यै कैा गया ब्ांड कक 

जवचार  ै; दृजष्ट्कोण, मूल्यबोध और अनलभव  ै । क्या ब्ांड अुने-आु में संसृ्कजा नैी ं

                                                           
1 रािेश िोशी  -  कक कजव की ाूसरी नोल बलक: समकालीनाा और साजैत्य -  ुृ.सं. 23 
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 ै ? इससे अजधक संसृ्कजा क्या  ै आु ़रा समझाइक ? संसृ्कजा और ब्ांड की भेाक 

रेखा धीरे-धीरे जमलने लगी । ब्ांड की संसृ्कजा जनजमता की िाने लगी ।“1 जवज्ञाुन ैमारे 

ुूरे सृ्मजा बोध को नये जसरे से रूुाजया कराा  ै । मनलष्य के मन ुर ैोने वाले 

जवज्ञाुन के असर का स द्धास्न्तक जववेचन हुआ   ै। इस में सवातजधक मैत्व ुूणत 

जसद्धान्त  ै प्र जमंग । प्र जमंग ैमारे मस्स्तष्क की स्मरण शस्ि ुर आधाररा कक प्रकार 

की ज्ञानात्मक संवेाना  ै जिसके मलााजबक ैम जवकल्पो ं में से चलनाव कराे ैैं । 

जवकल्पो ंमें से चलनाव करने की जामाग की इस स्मरण शस्ि ुर आधाररा प्रणाली को 

बाैरी उद्दीुन द्वारा वाँजवा रूु में अनलकूजला जकया िा सकाा  ै । ुीट्टर जलन्ट्ल   

(Peter Lintelle` ) कैाे ैैं “ Mankind consists of individuals in charge of 

their action and thoughts. They are assumed to have something called 

the “free will” which separates human from the animal kingdom and 

turns them into thinking beings responsible for their own behaviour. 

But everyone has perceived situations where one seems to be 

controlled by unknown forces. Often it only needs a slight change in a 

situation and our feelings and reaction change. One of the factors that 

seem to have its hands in those occurrences is called priming. “2 अथाता 

मनलष्य को अुनी जनयजा का जनयंाा कैा िााा  ै । उसकी स्वायत्त इच्छा (Free Will) 

उसे अन्य प्राजणयो ंसे अलग करााी  ै । ुर ैर मनलष्य को इसका अैसास  ै जक जिस 

माैौल में वै िी रैा  ै वै जकसी बाैरी शस्ि द्वारा जनयंजत्रा  ै । माैौल में जकया 

िाने वाला वोला सा ुररवातन मनलष्य की संवेाना और प्रजाजक्रया को प्रभाजवा कराा  ै 

। माैौल में ुररवातन लाने वाले इन कृजत्रम कारको ंको प्र जमंग कैा िााा  ै । यानी 

मनलष्य की चलनाव करने की आाा को बखूबी बाैरी उद्दीुनो ंद्वारा जनयंजत्रा जकया िा 
                                                           
1 प्रभा खेाान  -   भूमंडलीकरण ब्ांड संसृ्कजा और राष्ट्र  -  ुृ.सं 61  
2  Lintelle` Peter – Sensory Marketing Aspects  - Kindle Edition Location 85  
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सकाा  ै और जिसे मनलष्य अुनी स्वायत्त इच्छा और चलनाव मानाा  ै; वै सलजनयोजिा 

रूु से ा यार की गयी प्रणाली के ाैा ैी अंिाम ुााा  ै ।  

                  प्र जमंग के चलाे लोगो ं को यै खबर नैी ं ैोाी जक उसका चलनाव 

ारअसल उसका चलनाव नैी ं  ै। बा़ार ुूरे प्रबंन्धन के साथ ा यार जकया गया कृजत्रम 

माैौल  ै िैाँ मनलष्य की ुूरी संवेानात्मक क्षमाां ं को बा़ार के अनलरूु 

ुूवतजनधातररा अंिाम ाक सलजनयोजिा रूु से ले आया िााा  ै । ैमें इसका कैसास 

ैोने ुर भी जक जवज्ञाुन कृजत्रम माैौल ुर ा यार जकया गया  ै, ैमारी स्मरण शस्ि 

ैमें धोखा ाेाी  ै । जवज्ञाुन को ाेखाे हुक ैमें उसकी कृजत्रमाा के बिाय उसमें 

प्रस्तला प्राीक कवं जबंब ज़्यााा ललभावना लगाा  ै । आि चारो ंारर कृजत्रम माैौल 

द्वारा ा यार जकये गये जबंब कवं प्राीक जवधान के बीच ैम िी रैे ैैं । इसी के चलाे 

ैमारी ि जवक संवेानात्मक क्षमााकं लगााार धोखा खााी रैाी ैैं। जविय कल मार 

कैाे ैैं- “कोई भी समाि आधलजनक बनाा  ै ाो उसकी कक प्रमलख गजाजवजध जनरंार 

नई-नई वजवयो ं को जनजमता करना और उसका उुभोग कराे रैना  ै। धीरे-धीरे 

वास्तजवकाा की ये गढी गई वजवयाँ ैी  वास्तजवकाा को जनधातररा करने लगाी ैैं। इन 

ाी हुई वजवयो ंके आधार ुर ैम वास्तजवकाा के बारे में अुनी अवधारणाकं बनााे ैैं। 

ये वजवयाँ वास्तजवकाा को लेकर ैमारी ़रूराो ंका अनलकूलन और जनयंत्रण कराी 

ैैं। ैर आधलजनक समाि में ये वजवयाँ इस संसार के बारे में  ैमारे प्रत्यक्ष अनलभवो ंको 

खाररि कराी िााी  ै “1 िैाँ ुूरी व्यवथथा ैमारी संवेानां ंको धोखा ाेने के जलक 

ुूरे प्रबन्धन के साथ खडी  ै वैाँ धोखा न खाने के जलक साा िाग्रा रैना जनाांा 

़रूरी  ै । भाराीय व धाजनक माु जवज्ञान संथथान (Department of Legal 

Metrology) का नारा ‘िागो ग्राैक िागो’ ैम से यैी कैाा  ै जक साा िागाे 

रैना जनाांन्त ़रूरी  ै। मंगलेश डबराल कैाे ैैं –  

                                                           
1  उद्धरण  - जविय कल मार  - िन मीजडया  - 2017  - ुृ.सं 16   
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“कक कल शल प्रबंधन के ाैा ैमारी इमाराें लगााार ऊंची ैो रैी ैैं  

उनके अैााे ुूरी ालजनया में र ले हुक ैैं  

ैालांजक उनका मलख्य द्वार कक ैी  ै  

कक कल शल प्रबंधन के ाैा  

ैोललो ंाूकानो ंअस्पाालो ंमें ाब्दील ैो रैा  ै संसार  

कक-सी खूबी के साथ प्रबंजधा जकये िा रैे ैैं  

मस्िप्ल क्स और मेगामॉल गलआंानामो और अबल ग]रेब के यााना कक्ष 

कक ैी जसनिी के ाैा प्रबंधनीय ैो चली  ै अमीरी और गरीबी  

स्वजगतक सलखो ंवाली ररैाइशो ंऔर उिडाी हुई बस्स्तयां “ 1 

यै कल शल प्रबन्धन ैमारे प्रजारोध और प्रजावचतस्व को लगााार खाररि कराे िााे ैैं। 

ैत्या, भीषण नरसंैार और सनसनी खेि खबरो ंके बीच अुने आराम से कोककोला 

ुीने और के कफ़ सी खाने के बारे में ैम सोच रैे ैैं ।  मनलष्य से मानवीयाा को 

खारीि कराी जवज्ञाुन की इस प्रायोजिा व्यवथथा की ंर इशारा कराे हुक लीलाधर 

मंडलोई कैाे ैैं –  

“ुारंुररक खाद्य वस्तलं ंुर मार िमाने की  

बाैर के अदृश्य ैाथ सजक्रय इाने 

जक भर उठे बा़ार जडब्बा बंा संसृ्कजा से  

िो थोडा खलला वूला 

ले आया असंख्य बीमाररयाँ  

 X X X X X X X X X X X 

जवि बैंक खलश था 

                                                           
1 मंगलेश डबराल  -  नये यलग में शत्रल  - ुृ.सं 44 
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और अंाारातष्ट्र ीय मलद्रा कोष उत्फल ल्ल 

कक जनरीै लोकांत्र को वे  

खरीा सकाे थे कित से“1 

लगााार अमानवीय ैोाे मैौल में भी जवज्ञाुन ैमें यै प्राीा करााा  ै जक ालजनया 

जुवले यलगो ंसे कैी ंज़्यााा भरुूर  ै। ाूसरो ंके ालख को भूल कर ज़ागी के अनमोल 

ुलो ंका ललफ्त उठाकर िश्न मनाना ़रूरी  ै। प्राीक व्यवथथा की इस बृैा चंगलल से 

बाैर जनकलना आसान नैी ं  ै । प्राीको ं के वचतस्व की सैी समझ इस के जलक 

जनाान्त ़रूरी  ै। समकालीन कजवाा को आि यै समझ  ै और वै लगााार लुिा 

भी ैोाी िा रैी  ै ।    

4.3.4   समकालीन कहिता में िनहप्रय संसृ्कहत  और लोक संसृ्कहत  

                  िनजप्रय संसृ्कजा और लोक संसृ्कजा में प्रयलि ‘संसृ्कजा’ शब्द ुरस्पर 

जभन्न अथत संाभत को सूजचा करााा  ै । िनजप्रय संसृ्कजा अुने आु में कोई संसृ्कजा 

 ै ैी नैी।ं ुो लुलर कल्चर के ाित ुर उसे जैन्दी में िनजप्रय संसृ्कजा नाम जाया गया 

 ै। िनजप्रय संसृ्कजा मूलभूा रूु से ैी संसृ्कजा का उिा  ै । इसी कारण शंभलनाथ 

उसे झलण्ड संसृ्कजा लुकाराे ैैं उनके शब्दो ं में –“ जकसी भी ाेश की िनाा की 

संसृ्कजा उस ाेश की िनाा के आुसी लगाव, सैचाराा और जविास की मलख्य धलरी 

 ै। इसके जबना न मनलष्य-मनलष्य के बीच संबन्ध की कल्पना की िा सकाी  ै, न िीवन 

के अथत और श ली की । संसृ्कजा इानी िरूरी  ै। जरर भी ुूरे वााावरण में ऐसे ाबाव 

ाेिी से बढ रैा  ै, िो मनलष्य को उसकी संसृ्कजा से अलग कराे ैैं। मनलष्य को 

उसकी संसृ्कजा से अलग करना वस्तलाुः मनलष्य को मनलष्य से अलग करना  ै। जकसी 

समाि में व्यस्ियो ंकी िो साझा अंाुःसंसार  ै, िो कल व बहुमूल्य और सलन्दर  ै, उससे 

                                                           
1 लीलाधर मंडलोई  -  मगर कक आवा़  - ुृ.सं. 53-54 
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उन्ें खीचंकर कृजत्रम संसृ्कजा के कक संकीणत उथले संसार में ले िाने की ारै-ारै 

की कोजशशें ैो रैी ैैं। इन कोजशशो ं का लक्ष्य िनाा की साझा और आत्मजनष्ठ 

संसृ्कजा को जमलाकर उस ुर कक ऐसी सावतभौम और भावशून्य यांजत्रक संसृ्कजा को 

लााना  ै, जिनकी अुनी कोई ुरंुरा, बहुलाा और लुनरतचनात्मकाा नैी ं  ै।”1 

कृजत्रम संसृ्कजा की यै प्राीक व्यवथथा बहुा िल्दी लोकजप्रय ैो िााी  ै । वै व्यस्ि 

को स्वांत्र चेाा ैोने की आभासी यथाथत मलैय्या कराकर उसे मस्ती और िश्न में 

मशगलल रखाा  ै। अुनी िडो ंसे कला हुआ व्यस्ि प्रजारोध जवैीन ैोकर बा़ार के 

इशारो ंुर नाचना शलरू कर ाेाा  ै। कडोनो का ैवाला ाेकर जविय कल मार कैाे ैैं 

“व्याुक समाि में जवराल िनसमूैो ंके मनोिगा का सांसृ्कजाक स्तर ुर जनयिण 

जकया िा रैा  ै। कडोनो के शब्दो ं में, यै कक ऐसा यलग  ै िब ामाम ारै की 

लोकजप्रय सांसृ्कजाक गजाजवजधयाँ ुँूिी और शस्ि के केन्द्रो ं के ककाजधकारवााी 

वचतस्व के जलक रास्ता सार करने में लगी हुई ैैं । सारे िनसंचार माध्यम कक ऐसी 

व्यवथथा को बनाने के काम में लगे हुक  ै िो ैमें सावतभौजमक लगाी ैो , जिसका 

इकैरा अथत ैो , िो संुूणत और खलशैाल प्राीा ैोाी ैे “2 मस्ती और िश्न के माैौल 

को बनाये रखकर मीजडया ैमें जववोरी ैँसी ैँसा रैी  ै । बृैार यथाथत से कलकर 

आि ैम लगााार अुनी सलख-सलजवधा के खाजार अमानवीय ैोाे िा रैे ैैं । भगवा 

रावा कैाे ैैं –“इाना शोर गलल, इानी ैाय-ाोबा / इानी भागमभाग, इानी ैोडा 

ैोडी / इानी मारकाल, इानी अररा-ाररी / इानी धक्कामलक्की / इाना घमासान / 

इसके ुैले ाो कभी हुआ नैी ं/ इाने ैार रूल, इानी मालाकँ / ुराो ंुर जथरकाी 

इानी सलरबालाकँ / इाने-इाने संा, इाने उुाेश  /  इानी कथा-वााातकँ, इाने गौरव 

गान / इाना गाली-गलौि / इाना धरम-ईमान /  इसके ुैले ाो कभी हुआ नैी ं“3 

                                                           
1 शंभलनाथ -  संसृ्कजा की उत्तर कथा -  ुृ सं 178 
2 जविय कल मार - कजवा के ुाे-जठकाने  - ुृ.सं 37  
3 भगवा रावा  - ऐसी क सी नीां  - ुृ.सं .20  



267 
 

िनजप्रय संसृ्कजा की सबसे बडी जवशेषाायें ैैं मनोरंिन और ाात्काजलक उुभोग । 

ैर ची़ के मूल्य को ाात्काजलक उुयोजगाा और मनोरंिन  की दृजष्ट् से जनधातररा 

जकया िा रैा  ै । इसी कारण िनजप्रय संसृ्कजा के जलक कजवाा कोई मायना नैी ं

रखाा, कजवाा के बिाय िनजप्रय संसृ्कजा के जलक जप्रय ुॉु संगीा ैी  ै। शम्भलनाथ 

कैाे ैैं-“आि उुयोजगाावाा का मानांड जसकल ड गया  ै । लोग ुूवाे ैैं, कजवाा में 

क्या रखा  ै ? उुयोजगाा से कक ैी अथत जनकाला िााा  ै ाात्काजलक उुयोजगाा । 

िीवन का संघषत इाना बढाा िा रैा  ै और लोगो में इाने जनम्न ािे की ैोड  ुाा 

कर ाी गई  ै जक उनकी सांसृ्कजाक इच्छाशस्ि लगााार कम़ोर ैोाी िा रैी  ै। 

उनके सामने िो भी ैिा मनोरंिन ुरोस जाया िााा  ै, उसमें वे डूब िााे ैैं।“1 

ऐसी स्थथजा में कजवाा का ााजयत्व बेैा ालष्कर ैो िााा  ै । अयथाथत के भीैड में से 

यथाथत को जाखाने की िद्दोिैा उसे लगााार करनी ुडाी  ै । प्रभाा जत्रुाठी कैाे 

ैैं –  

“आस्खर जकस जवजचत्र घर को  

स्वगत बनाने का यै अजभयान ? 

िबजक समूचा समय लहुललैान 

सारा ुथ रिरंजिा 

और अनिान अशोक यै लोक 

और बेरोकलोक बेाैाश भागाी कार रोक 

रोक अुने मन के बेलगाम घोडे को “2 

समकालीन समय में मन का लगाम लूल गया  ै। उसे िोडे जबना इसका अन्दा़ा लगा 

नैी ंसकाे जक ज़न्दगी में मनलष्य ैोने का अथत जकाना शेष रै गया  ै । जनरंार अुने 

                                                           
1 शम्भलनाथ    - संसृ्कजा की उत्तरकथा  -  ुृ.सं .77  
2 प्रभाा जत्रुाठी   - वागथत  िून 2016  -  ुृ.सं. 54 
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सृ्मजाबोध से बेाखल ैो रैे ैम यै ुैचान नैी ंुा रैे  ै जक ैमने क्या कल व खो 

जाया  ै । जवसृ्मजा कजवाा में मनमोैन कैाे ैैं – 

“ाो इस ारै स्पशत से स्पशत 

यानी िल अलग हुआ  

और उसकी िगै  

खाली प्यास रै गई  

जकसी और जान जकसी और समय 

मोले काँच के कक सन्दाूक में  

बनावली ुानी बरसाा  ै  

जिसे वै लालच से ाेखाा  ै 

लगााार  

ुानी की कोई सृ्मजा 

अब उसके ुास नैी ं  ै” 1 

         िनजप्रय संसृ्कजा के सृ्मजा ैीन ाौर में अंारंग संबन्धो ंकी ऊष्मा संिोने का 

सांसृ्कजाक कमत कजवाा ैी कर सकाी  ै । िनजप्रय संसृ्कजा की उुभोगवाजााा के 

प्रजारोध में वै लोकसंसृ्कजा की िडो ंको ालाशाी  ै । जिन शब्दो ंऔर प्राीको ंको 

िनजप्रय संसृ्कजा ाेशि और गँवारू कैकर ललकरााी  ै उन्ी ंशब्दो ंऔर प्राीको ंके 

अथत संाभत को कजवाा व्याुक लोकसंसृ्कजा के धरोैर के रूु में उिागर करके 

अुने सांसृ्कजाक ााजयत्व को जनभााी  ै । बरसो ंसे जिन ाेशि शब्दो ंका प्रयोग ैाथ 

से वूलाा आया  ै उन शब्दो ंको जरर से प्रयलि करके कजव सृ्मजाबोध को ाा़ा कराे 

                                                           
1 मनमोैन  - जिल्ला की रोली – प्र.सं 2006   - ुृ.सं. 19  
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हुक अंधाधलंध उुभोगवााी संसृ्कजा का प्रजावचतस्व भी रचाे ैैं । जिाेन्द्र श्रीवास्तव 

कैाे ैैं – 

“ि से बहुा जान हुक 

नैी ंसलने मैंने  

‘जवसलललइया’ और ‘भकिोस्न्या’ ि से शब्द  

बहुा जान हुक  

जकसी के मलँै से  

नैी ंसलना ‘ारकारी’ 

बहुा जान हुक 

मलझे भी  

‘भाा’ को ‘भाा’ कैे  

बहुा जान हुक  

मलझे भी  

अुने मन को ैाथ जाये “1 

         लोक संसृ्कजा ैमेशा से ैी बा़ार के ससे्त मनोरंिन का प्रजावचतस्व रचाी 

आयी  ै । ुर समकालीन ाौर में मीजडया की प्राीक कवं जबंबजवधानात्मक प्रणाली 

लोक संसृ्कजा को भी स्वयं बा़ार का माल बना ाेने की रणनीाी चला रैी  ै । 

शम्भलनाथ कैाे ैैं – “खलली बािार व्यवथथा के सामने सबसे बडी समस्या 

उुभोिां ंका लोक संसृ्कजा और राष्ट्र ीय संसृ्कजा से गैरा संबंध  ै इस ाेश के 

उुभोिां ंमें सांसृ्कजाक ुैचान की भावना अभी भी कारी मिबूा  ै । उनका 

पे्रम, सौांयत, न जाकाा, साागी,त्याग और उच्चार िीवन को लेकर बनी राष्ट्र ीय 

                                                           
1 जिाेन्द्र श्रीवास्तव - असलन्दर सलन्दर   - ुृ.सं. 102   
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अवधारणाकं अभी मरी नैी ं ैैं । यजा ये ची े़ं समाि में िड िमाक रैी,ं ाब बहुराष्ट्र ीय 

कंुजनयां उठा चलकी नक आजथतक सलधार का रायाा ! खलली बािार व्यवथथा मलंै खोले 

रै िाकगी और कक मक्खी भी नैी ं घलसेगी अंार । इसजलक ाीव्र चाजला बािार-

व्यवथथा के जैा में ऐसी कृजत्रम समूै संसृ्कजा का प्रचार िरूरी ैो गया, िो 

उुभोिा िनाा को लोक संसृ्कजा और जवकासशील राष्ट्र ीय संसृ्कजा की ुरंुरां ंसे 

जवस्च्छन्न करके  कक संकल जचा दृजष्ट्कोण की ंर ले िाक उसे अुने वास्तजवक जैाो ं

के प्रजा अचेाावथथा में रें ककर ुैचानजवैीन कर ाे और उसके ऐजाैाजसक ैाथो ंसे 

सामाजिक बालाव की ााका वीन ले “1 लोक संसृ्कजा के प्रजावचतस्व के ैर मलजैम 

को लगााार जनरस्त करने की प्रायोजिा प्रारूु िैाँ ुृष्ठभूजम में  ा यार ैो रैा  ै। वैाँ  

कजवाा का ााजयत्व भी िजलल हुक बग र नैी ंरैेगा। समकालीन कजवाा आि लोक 

संसृ्कजा के प्रजावचतस्व को व्याुक उुभोगवााी िनजप्रय संसृ्कजा के जवरुद्ध लगााार 

रणनीजा की ारै प्रयलि कर रैी ैैं।  

हनष्कर्भ 

    समकालीन सामाजिक संबन्ध इस कार ुेचीाा  ै जक उसे जवशे्लजषा करने के जलक 

कोई ालथथ िगै कैी ं उुलब्ध न ैोने की स्थथजा लगााार  ुाा ैो रैी  ै । 

समकालीन कजवाा के सामने यै सबसे बडी चलनौाी भी  ै । जिन वचतस्ववजवयो ंका 

प्रजावचतस्व उसे रचना  ै  उसके जलक उसे ुैले ुूवातग्रैो ंसे मलि ैोना चाजैक, नैी ंाो 

वै जिसका प्रजारोध करना चाैाी  ै उसी का कक अंग बन िायेगी । प्राीक कवं जचह्न 

व्यवथथां ंसे ल स समकालीन वचतस्ववााी मलजैम आि सवातजधक संसृ्कजा, कला कवं 

साजैत्य को अुने चंगलल में रँसाने की ााक में  ै । ऐसे में कला, साजैत्य और संसृ्कजा 

का कोई स्वायत्त के्षत्र शेष नैी ं बचेगा। समकालीन जैन्दी कजवाा वचतस्व के ैर 

बैरूजुये से लगााार साकत ाा बरा रैी  ै । ैर ुल बाल रैे समकालीन  

                                                           
1 शंभलनाथ  - संसृ्कजा की उत्तरकथा  - ुृ.सं. 177-178  
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रािनीजाक, अजथतक और सांसृ्कजाक संाभों की गैरी ुडााल कराी हुई वै 

वचतस्ववााी बृैार मलजैम में अकेले ुडाे िा रैे िन साधारण के ुक्ष में खडी ैोाी 

जाख रैी  ै ।  

रािनीजा, आजथतक और सांसृ्कजाक संाभत में जकसी कक में ैोने वाला कक वोला 

सा ुररवातन भी मानवीय सामाजिक संबन्ध को जसरे से बालने की क्षमाा रखाी  ै। 

ैमारी सोचने और समझने की सारी प्रणाली आि लगभग सलजनयोजिा रूु से ा यार 

की िा रैी  ै। ाकनीकी क्रांजा ने ैमें उस मलकाम ुर लाकर खडा जकया  ै िैाँ से 

ैमें कल व भी सार-सार जाखाई नैी ंाेाा। ैम लगााार ‘आक्टीव कन्द़ूमर’ बनकर 

‘ुासीव लाइफ़’ गलिारने के जलक अजभशप्त  ै। ैम क्या ाेखे, क्या खाये, क्या सोचे ये 

सब आि प्रायोजिा रूु से ा यार जकये िा रैे ैैं। मनलष्य की सैि बलस्द्ध िैाँ ैर 

स्तर ुर धोखा खााी  ै वैाँ क्रांााशी कजव ैी ककमात्र सैारा रै िााा  ै। कजवाा 

आि असली की असजलया के प्रजा जुवले जकसी भी यलग की अुेक्षा साकत   ै। यै 

साकत ाा ैी समकालीन कजवाा को व्याुक मानव जवरोधी मलजैम का प्रजावचतस्व रचने 

का संबल प्राान कर रैी  ै।     
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हिन्दी में ह िंगभाव अिंगे्रजी के ‘जेंडर’ का समानार्थी शब्द िै । ह िंगभाव दरअस  

एक सािंसृ्कहिक हनहमिहि िै इसी कारण इसे ह िंगभेद याहन सेक्स से अ ग करके 

समझा जािा िै। ह िंगभाव और ह िंगभेद को अ ग-अ ग समझना वैसे िो काफी वाद 

हववाद का हवषय भी रिा िै । नारीवाद के दूसरे  िर के सार्थ ह िंगभेद और ह िंगभाव 

को अ ग-अ ग समझने का हसद्धान्त जोर पकडने  गा र्था । नारीवाद की दूसरे  िर 

की यि सबसे बडी कमी र्थी हक उसने  ह िंगभाव के हसद्धान्त को स्त्री और पुरुष के 

देि हवभेद िक िी सीहमि रखी र्थी । नबे्ब के बाद ह िंगभाव सिंबन्धी अवधारणा स्त्री 

और पुरुष देि के द्वन्द्द्व (Binary) से मुक्त िोिा देखा जा सकिा िै । समका ीन समय 

में ह िंगभाव अस्मििा हवमशि के हवशा  पररदृश्य को अपने में समेटा हुआ िै । जूहडर्थ 

बट र जैसे सैद्धास्मन्तकोिं ने ह िंगभाव के इस बद िे स्वरूप को ठोस सैद्धास्मन्तक 

आधार भी प्रदान हकया िै । समका ीन कहविा अब ह िंगभाव को स्त्री और पुरुष देि 

के परे जाकर अहभव्यस्मक्त दे रिी िै । इिर ैंहगकिा (Heterosexuality) के परे 

जाकर वि सम ैंहगक,  ेस्मियन, गे और टर ान्स जेन्डर अस्मििाओिं को भी अपना 

कने्टन्ट बना रिी िै । ह िंगभाव के इस बद िे स्वरूप को समग्रिा में समझने के ह ए 

पि े उसे  स्त्री –पुरुष द्वन्द्द्व के ििि  पिचानना जरूरी  िै ।  

5.1 समकालीन कहिता में स्त्री देि की राजनीहत  

          जैहवक धराि  पर स्त्री और पुरुष िोना जीव-जनु्तओिं के उत्तर जीवन का 

सबसे बडा राज रिा िै । जिााँ एककोशीय जीवाणुओिं में प्रजनन कोहशका हवभजन से 

सिंभव िो सकिा िै विााँ बहुकोशीय जीव जनु्तओिं में उभयह िंगी प्रजनन व्यवस्र्था क्ोिं 

कर अस्मित्व में आयी यि जीव हवज्ञान के ह ए एक प्रिेह का रिी र्थी । जीव हवज्ञान 

रेड कू्न िैपोहर्थसीस (Red Queen hypothesis ) द्वारा इस प्रिेह का को सु झािी 

िै । ‘रेड कू्न’  ूईस कर  की हवख्याि ‘आ ीस इन वन्डर  ैन्ड’ का एक पात्र िै जो 

अपनी जगि पर बने रिने केह ए दौडिी रििी िै । इस कर्था िनु्त के आधार पर 
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जीवहवज्ञान ने रेड कू्न िैपोहर्थसीस को गढा। इस के मुिाहबक जीव जनु्तओिं को अपने 

स्र्थान पर बने रिने के ह ए हनरिंिर पररवहििि िोिे रिना  ाजमी िै । कोहशका 

हवभजन से जीव –जनु्त कभी भी हनि पररवििन की क्षमिायें अहजिि निी िं कर सकिे िैं 

जब हक उभयह िंगी प्रजनन व्यवस्र्था 23 क्रॉमसोम से 23 क्रॉमसोम हम कर 

उत्तरजीवन की नवीन सिंभावनाओिं वा ी एक नये विंशज को जन्म दें गे। स्त्री और पुरुष 

के रूप में दो अ ग-अ ग सिंभावनाओिं वा े जीव जनु्तओिं से उत्पन्न नवीन सिंभावनाओिं 

वा ा विंशज उभयह िंगी प्रजनन व्यवस्र्था का आधार िै ।1  जैहवक धराि  पर 

रूपाहयि यि हवभेद मानव में  हपिृसत्ता के कायम िोने के सार्थ स्त्री की जैहवक स्मस्र्थहि 

को अपदस्र्थ करने का आधार बना । इस प्रकार हपिृसत्ता कायम िोने के सार्थ स्त्री देि 

की सािंसृ्कहिक हनहमिहि  शुरू हुई । किने का मि ब यि िै हक स्त्री के ऊपर पुरुष 

वचिस्व का कोई जैहवक आधार निी िं िै । यि मिज एक सािंसृ्कहिक हनहमिहि िै। समाज 

हवज्ञान हवश्वकोश में किा गया िै - “नारीवाद द्वारा सत्तर के दशक में प्रवहििि जेंडर की 

अवधारणा इस हनष्कषि पर आधाररि िै हक स्त्री–पुरुष की सामाहजक असमानिा का 

कारण केव  उनकी जैहवक हभन्निा में िी निी िं देखा जाना चाहिए । इसीह ए नारीवाद 

सेक्स और जेंडर को अ ग-अ ग करके समझिा िै । उसकी मान्यिा िै हक जैहवक 

हभन्निा के दैहिक और मानहसक प्रभावोिं को बढा-चढा कर पेश करना एक िर्थकण्डा 

िै हजसके सिारे हपिृसत्ता कायम रखी जािी िै और स्मस्त्रयोिं को समझा हदया जािा िै 

हक उन्हें प्रकृहि ने घरे ू भूहमकाओिं के ह ए िी बनाया िै।”2 वैसे िो जेंडर सिंबन्धी 

नारीवाद की दूसरी  िर की यि अवधारणा काफी वाद-हववाद का हवषय भी रिा िै । 

स्त्री और पुरुष के द्वय (Binary) को िी जेंडर किना जूहडर्थ बट र जैसे समाज शास्त्री 

स्वीकर निी िं करिे िैं । हफर भी समका ीन समय में पुरुष वचिस्व के प्रहिवचिस्व में 

                                                           
1 जीवन जॉब र्थॉमस  - रहि रिस्यम्  – पृसिं  -47 
2  समाज हवज्ञान हवश्वकोश – सिंपादक – अभय कुमार दुबे – खण्ड 2  - पृ.सिं -579 
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अपनी अवाज बु िंद करिी स्त्री देि की राजनीहि को पिचानने के ह ए उसे स्त्री-पुरुष 

के द्वन्द्द्व में रखकर परखना हनिािंि जरूरी भी िै ।   

            स्त्री को अपनी यौन दासी बनाये रखने के खाहिर पुरुष के ह ए स्त्री के देि 

पर कब्जा करना जरूरी र्था। इसीह ए हपिृसत्ता ने प्रारिंभ से िी स्त्री देि पर नैहिकिा 

के नाम पर पाबस्मन्दयााँ कसना शुरू हकया र्था । समय के सार्थ यि पाबस्मन्दयााँ ह िंगभाव 

के रूप में सामाहजक व्यवस्र्था का अिंग बनिा गया । समका ीन समय में भी िमारे 

बहुि सारे कानूनोिं में हपिृसत्ता का यि वचिस्व स्पष्ट रूप से देखा जा सकिा िै । 

सामाहजक व्यवस्र्था में अन्तरभुक्त  हपिृसत्ता के बदिूर च े आ रिे इस वचिस्व को 

रेखाहकिं ि करिे हुए प्रमी ा के.पी कििी िैं-“नागररकिा एविं राष्टर ीयिा को  ेकर भी 

राजनैहिक पाहटियोिं िर्था सत्ताधाररयोिं के स्त्री-पुरुष मानक दोयम िैं । स्र्थान, मान, 

सम्मान, राजनीहि, राज्य का स्र्थान आहद को  ेकर हवद्यमान नीहियािं मानव अहधकार 

के उल्लिंघनोिं की दािान िैं। इनको अनुशाहसि रखने के ह ए जो सिंवैधाहनक हनयम 

एविं न्यायव्यवस्र्था बनाई िैं, वे भी पुरुषवचिस्व से मिंहडि िैं। ”1 शारीररक गढन के 

आधार पर स्त्री को दोयम दजे के मानने का सामाहजक रवैया इस कदर प्रत्यक्ष िै हक 

समका ीन जीवन अनुभव में वि बहुि साधारण-सी बाि िै। पुरुष मानक पर च ने 

वा ी िमारी इसी सामाहजक व्यवस्र्था पर व्यिंग करिे हुए िररशचिंद्र पाणे्डय कििे िैं –  

“खे  के अिंदर भी एक खे  ऐसा हक  

महि ा एक  के फइन  में जीिी एक प्रहिभा  

पुरुष एक  फइन  में िार गई प्रहिभा से  

कमिर मानी गई िै “2 

                                                           
1  प्रमी ा के. पी  - कहविा का स्त्री पक्ष – पृ.सिं – 49  
2  िररशचिंन्द्र पाणे्डय – वागर्थि –जनवरी 2017 – पृ.सिं 74  
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नारी की प्रहिभा को उसके शारीररक गढन के आधार पर सामाहजक िर पर मान्यिा 

न देने का रवैया िो समका ीन जीवन में िर किी िं देखा जा सकिा िै । चािे खे  िो, 

हसनेमा िो, क ा िो, साहित्य िो या अन्य कोई  ोकहप्रय सिंसृ्कहि िो, िर िर पर 

उसकी स्मस्र्थहि देि गढन के कारण दोयम दजे की िै । सहदयोिं से यि क्रम च ी आ 

रिी िै और वि समका ीन जीवन पररसर में भी बदिूर िै । इन्द्दु जैन कििी िै –  

“मैं जिााँ जब भी जाऊाँ गी  

औरि की देि में रहाँगी  

समझने  गी र्थी हक  

अब मेरी उम्र मेरा कवच िै  

 ेहकन अखबारोिं ने  

बिाया 

हक औरि की उम्र हसफि  उसकी देि िोिी िै  

वि गभिविी िो , बच्ची, अधेड या बूढी  

इिेमा  की चीज रििी िै । “1 

इस प्रकार समका ीन जीवन में स्त्री के पास जो भी व्यस्मक्त वाचक सिंज्ञायें िै उन सब 

को समाज जाहि वाचक में बद  देिा िै। और उसकी वैयस्मक्तक सत्ता को उभरने का 

कोई मौका भी उप ब्ध निी िं करािा िै। सविव्यापी पुरुषवचिस्ववादी इस मुहिम के प्रहि 

आख्यान  में इन्द्दु जैन कििी िैं -  

“मैं शहििया कि सकिी हाँ  

ऐसे मौकोिं पर  

वि न औरि बनना चाििी िै  

                                                           
1  इन्द्दु जैन  – नया ज्ञानोदय – मई 2003 – पृ.सिं 12  
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न मदि   

कुछ और िी-  

हजसे िम सिी सिंज्ञा के अभाव में  

इन्सान कि सकिे िैं “1 

इन्सान िोने की स्त्री की जैहवक सत्तात्मक स्मस्र्थहि को ह िंगभाव की सािंसृ्कहिक हनहमिहि 

ने ििस निस कर हदया िै । ऐसे में स्त्री देि की यिी राजनीहि िय िोिी िै हक वि 

वचिस्ववादी पुरषसत्तात्मक समाज के प्रहिवचिस्व में अपने स्वत्व को उभारे । 

समका ीन कहविा स्त्री देि की इस राजनीहि को हवहभन्न िरोिं पर  गािार 

अहभव्यस्मक्त दे रिी िै । स्त्री शरीर के प्रहि पुरुष मानहसकिा के हवहभन्न वचिस्ववादी  

सािंसृ्कहिक प्रिीकोिं व छहवयोिं को आज वि स्पष्ट पिचान करिी िै । विंदना देवेन्द्र 

कििी िैं –  

“िर दफा मेरे ह ए  

नये झठू चुनकर रखिे िो  

ढेरोिं िैं वे िुम्हारे पास  

अपने नैसहगिक गु ाबी, नी े, पी े, 

बहुि पि े, न जाने हकस गिंगा में धो चुके 

िुम्हारे ख़जाने में हसफि  रिंगोिं की बेझड़ बची िै  

पिेह योिं सी बहुअहर्थि, पेचीदा ।  

मेरे ह ए कुछ नये नमूने राँग कर रखो 

अच्छी क ई चढाकर, चमकाकर हक  

                                                           
1 इन्द्दु जैन  -  नया ज्ञानोदय – मई 2003 – पृ.सिं 12  

 



278 
 

सचे्च मोिी की आभा में  

हफर ठगा जा सके “1 

जब से मािृविंशीय परिंपरा हपिृविंशीय परिंपरा में िब्दी  िोनी शुरू हुई िब से दुहनया 

की आधी आबादी को यौनदासी बनाये रखने के खाहिर हपिृसत्ता ने झठू का सिारा 

 ेना शुरू हकया र्था । पर उस झठू की क ई आज खु िी जा रिी िै । सहदयोिं से हजन 

प्रहिकोिं ,हबिंबोिं  प्रत्ययोिं और उपसगों से स्त्री शरीर को महिमामिंहडि हकया जा रिा र्था 

उन सब की सच्चाई आज जगजाहिर िै ।  मोिनकुमार डिेररया कििे िैं –  

 “स्त्री देि के बारे में दी गई िै हजिनी उपमाएिं   

सूस्मक्तयोिं में किा गया जो  

उनसे उनकी देिोिं के बारे में कम  

पुरुषोिं की मानहसक बनावट का ज्यादा पिा च िा िै  

अब जबहक मैं खुद पुरुष हिं 

समझ निी िं पा रिा हिं कैसे रखूिं अपनी बाि  

उनकी देिोिं के बारे में “2  

             सामाहजक जीवन के व्याविाररक बुस्मद्ध यानी कॉमनसेन्स में पुिंसत्व का वचिस्व 

सवा ोिं के परे नजर आिा िै । सामाहजक रवैये में इस प्रकार स्र्थाहपि मान्यिा को 

चुनौिी देना कोई आसान कायि निी िं िै पर समका ीन कहविा पूरे जद्धोजिद से इस 

चुनौिी को स्वीकार कर रिी िै । प्रमी ा के.पी कििी िैं – “यि स्त्री के सािंसृ्कहिक–

सामाहजक दास्मख े का दौर िै । वक्त की हवकरा िाओिं पर झािंकिे कहव की नजरोिं ने 

एक जमीनी यर्थार्थि से टकराया हक उनके वहणिि पररणीिा, पे्रयसी, देवी, मािं, 

                                                           
1  विंदना देवेन्द्र - आत्मित्या के पयािय - पृ.सिं -73 
2  मोिनकुमार डिेररया- उनका बो ना  – पृ.सिं 22-23  
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सिचाररणी या श्रद्धा और हवपरीि में कु टा, वेश्या, कु छनी, माया या हवनोहदनी जैसे 

स्त्री प्रत्ययोिं में किी िं हवधवा, मजदूररन, कामकाजी औरि, िक बो नेवा ी नारी िर्था 

फैस ा करनेवा ी कायिकाररणी आहद के उदािरण छूट गये रे्थ । आहििे-आहििे, 

शिंहकि िोकर िी सिी, इस प्रिुहि से साहिस्मत्यक, सािंसृ्कहिक िद्वारा सामाहजक र्थ  में 

स्त्रीत्व के नए प्रहिमानोिं के रूपायन और वाचन िोने  गे । सच्चाई यि िै हक ये 

प्रहिमान वैहश्वक हवकास एविं मानहसक पररवििन के कारण सिंभव हुए रे्थ ।”1  

         पुिंसत्व के बने बनाये प्रहिमानोिं से बािर आये बगैर स्त्री की यर्थार्थि स्मस्र्थहि की 

सिी पिचान मुमहकन निी िं िै । समका ीन कहविा को आज अस ी की इस 

असह यि की सिी पिचान िै । युवा कहवयोिं की बहुि सारी कहविाएिं  स्त्री को उनकी 

देि से मुक्त कर पिचानिी िैं। इन में भी पुिंसत्व के भीिर से स्त्रीत्व की पिचान बहुि 

मित्वपूणि िै। पवन करण कििे िैं –  

“वि मेरे भीिर उसी िरि खा ी िार्थ रििी िै  

जैसे खा ी िार्थ बािर दुहनया की सारी स्मस्त्रयााँ 

उसे इस िरि रििा देख  गिा िै जैसे  

उसने अपने बदन पर जो कपडे पिन रखे िैं  

वे कपडे भी न िोिं उसके, उसने जो चप्प ें पिन रखी िैं  

अपने पैरोिं में , वे भी न िो उसके नाप की  

वि जो मेरे भीिर बैठी िै , मुाँि हसए चुपचाप 

हकसी दृश्य के ह ए मुझे मानिे हुए हजमे्मवार  

िोिे हुए चाििी िै देखना मेरे सार्थ सिंगसार  

                                                           
1  प्रमी ा के. पी  - कहविा का स्त्री पक्ष – पृ.सिं – 34   
 



280 
 

हकसी घटना  के ह ए वि रू्थकना चाििी िै मेरे मुाँि पर  

हकसी अन्याय के ह ए चढा देना चाििी िै मुझे वि फाँ सी “1 

सहदयोिं से पुिंसत्व ने स्त्री शरीर को हजन वजिनाओिं के बीच जकडे रखा िै उससे 

स्त्री मन भी हवशेष प्रकार से अनुकूह ि हुआ िै। बचपन से िी उसे उठने, च ने, 

बो ने और िाँसने के िरीके सीखाये जािे िैं ।  ी ा दुबे कििी िैं – “ ड़की की चा -

ढा , उसके बैठने, खडे़ िोने, बाि किने िर्था दूसरोिं के सार्थ व्यविार करने के ढिंग 

को काफी मित्व हदया जािा िै ।  ड़की को बहुि िले्क कदमोिं से च ना चाहिए, 

इिने िले्क ढिंग से हक उनकी पदचाप दूसरोिं को मुस्मि  से सुनाई दे।  िंबे- िंबे डग 

भरना मदािनेपन का सूचक िै।  ड़हकयोिं को कूदने-दौड़ने, हकसी स्र्थान िक भाग कर 

जाने िर्था एक टााँग पर फुदकने, उछ ने के ह ए प्रायः हझड़का जािा िै । इन िरकिोिं 

को मदािने व्यविार का सूचक िर्था स्त्री के ह ए अशोभनीय माना जािा िै । िा ााँहक 

 ड़हकयोिं के यौनत्व के प्रबिंधन की दृहष्ट से भी उन्हें स्मस्त्रयोिं के ह ए अनुहचि माना जािा 

िै –वे अपने शरीर के उभारोिं को अहधक दशिनीय बनाने से  ोगोिं का ध्यान आकृष्ट कर 

सकिी िैं ।  ड़की को अपनी मुद्रा के बारे में सावधान रिना पड़िा िै । उसे टााँग पर 

टााँग चढाकर अर्थवा टााँगे फै ाकर निी िं बैठना चाहिए । बैठने, खडे़ िोने अर्थवा सोिे 

समय दोनोिं घुटने परस्पर सटाए रखना ‘शा ीन’ िै िर्था शमि और भद्रिा के भाव का 

सूचक िै । “2  

सहदयोिं से च ी आ रिी ये पाबस्मन्दयााँ समका ीन दौर में भी बदिूर िैं। हनि 

नवीन िकनीकोिं से  ैस अल्ट्र ा मॉडेन समका ीन समय में भी भारिीय मध्यवगीय 

पररवार में नारी की स्मस्र्थहि में कुछ खास पररवििन निी िं हुआ िै । प्रमी ा के.पी कििी 

िैं – “समय बद  गया िै , सुहवधाएिं  पररवहििि िो गई िैं, पर घर का सिंगठनात्मक रूप 

                                                           
1  पवन करण – स्त्री मेरे भीिर –  पृ..सिं 26 
2   ी ा दुबे  - (अनु. -विंदना हमश्र)  ह िंगभव का  मानववैज्ञाहनक अने्वषणः प्रहिचे्छदी के्षत्र – पृ.सिं 108  
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अब भी निी िं बद ा िै । उस पर प्रश्न करनेवा ा कोई निी िं, उसकी हपिृदायकिा 

हनश्च  िै । िभी इसका  ोकििंत्रीय सुधार नागररक कििव्य बनिा िै । समय एविं 

सिंसृ्कहि को सभ्यिा के सार्थ हम ा कर िर नागररक की अदाकारी का सम्मान हकसी 

भी समाज में ग्रिणीय कायि िै।”1 पर यि यूिं िी सिंपन्न िोने वा ा कायि निी िं िै । इस के 

ह ए हपिृ सत्ता द्वारा स्त्री शरीर पर  गायी जाने वा ी िर पाबस्मन्दयोिं का प्रहिरोध 

 ाहजमी िै । अनाहमका कििी िैं –  

“क  में सोयी हमट्टी पर  

घर हसिंगार के नीचे  

बीर बहटी बनकर ! 

बीर और बहटी ? 

बेमे   गिा िै न यि गठबन्धन ! 

बहु-बहटी वगैरि को निी िं शोभिी वीरिाएाँ  

पर हमट्टी पर यानी खु े आसमान के नीचे  

एक अके ी औरि का  

ऐसे सो पाना  

एक पराक्रम िै पूरा ! 

अिंदेसे चपकिे रिे जुगुनुओिं की िरि राि-भर, 

हफर भी मैं सोयी, िााँ सोयी, बीर बहटी बनकर !  

सोयी हक जैसे सोयी र्थी खुसरोिं को गोरी – 

अपनी सेज पर  

मुख पर डारे केस 

मैं सोयी सारी हदशाएाँ  ओढकर 

चााँद िाँस रिा र्था ऊपर !”2 

 एक अके ी औरि का बीर बहटी बन कर सारी हदशाओिं को ओढकर हनहश्चन्त सोना 

पुिंसत्व का प्रहिआख्यान िै । सहदयोिं से पुरुषवचिस्व द्वारा अनुकूह ि स्त्री मानस 

                                                           
1 प्रमी ा के.पी  - कहविा का स्त्री पक्ष – पृ.सिं – 96  
2 अनाहमका     - दूब-धान   - पृ.सिं 32  
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समका ीन दौर में जाग चुका िै । इसीह ए वि अपनी राजनीहि िय करने हुए 

प्रहिवचिस्व के स्वर को हशद्धि से उभार रिी िै ।  

5.1.1  बाजार और स्त्री देि  

बाजार के ह ए स्त्री शरीर सबसे मुनाफेदार चीज िै । स्त्री शरीर को भोग की चीज 

बनाये रखकर बाजार िमेशा यि जिािा रििा िै हक वि स्त्री मुस्मक्त के सब से बडा 

पैरोकार िै । वचिस्व की बृिि् छहवयााँ स्त्री शरीर के इदि-हगदि  रूपाहयि िोिी िी रििी 

िैं । उसे पिचानना हपछ े समय के मुकाब े आसान भी निी िं रि गया िै । हचत्रा मुद्ग  

कििी िैं – “औरि को उत्पादन से मुस्मक्त हद ाने के नाम पर से िी प्रोडक्ट के रूप में 

प्रिुि कर रिा िै हक औरि इसे समझ निी िं पा रिी िै । आप पुरुष की जािंहघया बेच 

रिे िैं िो इसमें भी आपको  ड़की की जरूरि पड़िी िै ।”1 स्त्री शरीर के इसी बाजार 

सिंदभि को िी मागिरट अट्वूड (Margaret Atwood) योिं रेखािंहकि करिी िैं –“The 

female body has many uses.... It sells cars, beers, shaving lotion, cigarettes, 

hard liquor; it sells diet plans and diamonds, feeds desire in tiny crystal 

bottles. Is this the face that launched a thousand products? you bet it is,”2 

अर्थािि स्त्री शरीर के बहुि सारे प्रयोजन िैं । वि कार, बीयर, शेहवग्ङ  ोशन, हसगरेट, 

मद्य आहद बेचिा िै सार्थ िी वि डयट प्लान और डयमेन्ड को भी बेचिा िै । यिी िो 

स्फहटक बोि ोिं से िमारे आग्रिोिं को उते्तहजि करािा रििा िै । यिी वि चेिरा िै जो 

बेशक िजारोिं उत्पादोिं को  ॉज करिा िै ।  

पवर हशफ्ट के समका ीन दौर में स्त्री वूमेन से पवर वूमेन बन गयी िै । नयी हवश्व 

व्यवस्र्था ने नारी के सामने अवसरोिं के नये-नये हक्षहिजोिं को खो  हदया िै । आज वि 

अपनी पररहध से हनक  कर उन्नहि की बु िंहदयोिं को छू सकिी िै । वैहश्वक नारी 

                                                           
1 हचत्रा मुद्ग   - अ का हसन्हा से बािचीि में, नया ज्ञानोदय , नविंबर. 2004 – पृ.सिं 83  
2 The female Body – Margaret Atwood – Michigan Quarterly Review April 2016  (492) 
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आत्महवश्वास से पूररि िो कर आसमान को अपनी मुट्ठीयोिं में बााँध रिी िै । हवज्ञापनोिं में 

यि बराबर हदखाया जािा िै हक दुहनया आज स्त्री के कदमोिं में हनछावर िै पर 

वािहवकिा जल्दी पकड में आने वा ी चीज निी िं िै । इन अपदानोिं के पीछे सहक्रय 

पुरुष वचिस्ववाद को पिचानना बेिद जरूरी िै । नारी मुस्मक्त की कसीदा पठने वा ा 

यि बाजार उसके हजि को बेचने के पूरे प्रबन्धनोिं से  बरेज िै । प्रदीम  हमश्र  कििे 

िैं - 

“ग्रीन रूम से हनक िी िैं  

रैम्प पर च िी िैं  

सधे कदमोिं से  

उनकी खुबसूरिी पर पाग  िो जािे िैं दशिक  

जज आाँकिे िैं बहुि कुछ  

पररणाम के पन्नोिं पर  

 ड़हकयोिं की आत्मा और शरीर की खुबसूरिी  

िाहशए पर िााँफ रिी िोिी िै  

और एक विु की गुणवत्ता की िरि  

आाँक  ी जािी िैं सारी  ड़हकयााँ  

X   X   X   X   X   X   X   X   X 

जज की नीगािोिं से बाजार िक  

रैम्प पर च नेवा ी  ड़हकयााँ  

किी िं निी िं पहुाँच पािी िैं 

िर बार ग्रीन रूम से हनक कर  

ग्रीन रूम में पहुाँचनेवा ी  इन  ड़हकयोिं को  
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आम की गुठ ी समझिा िै बाजार  

सहदयोिं से बाजार आम का शौकीन रिा िै । “1 

बेशक बाजार ने स्त्री को मुस्मक्त हद ाई िै । सहदयोिं से रसोई िक सीहमि स्त्री को 

देि ी  ााँगने का िौस ा समका ीन हवश्व व्यवस्र्था ने िी मुिैया कराई िै । अभय 

कुमार दुबे कििे िैं – “पूाँजीवादी आधुहनकिा के सिंसगि से महि ाओिं के आिंदो न ने 

िजारोिं सा  से च ी आ रिी स्त्री हवषयक धारणाओिं पर प्रश्न हचह्न  गाने में सफ िा 

प्राप्त की, पूाँजीवाद के हवहभन्न चरणोिं में बाजार के फायदे के ह ए महि ा श्रम को घर 

के दायरे से हनका ने की शुरुआि हुई ।”2 पर घर के दायरे से हनक  कर क्ा स्त्री 

मुक्त िो पाई िै ? आज आभासी यर्थार्थि का बृिद चिंगु  स्त्री के शरीर को छहवयोिं में 

बद कर पुरुष कामुकिा के सामने उसकी अनुमहि के हबना िी परोसिा जा रिा िै । 

और आम धारणा भी बन गयी िै हक स्त्री ‘शरीर’ के रूप में िी सवािहधक मित्वपूणि िै 

। प्रमी ा के.पी कििी िैं - ”सरकार िो या मल्ट्ी नेशन , मीहडया को अपने प्रभाव में 

डा ने की बराबर कोहशश करिी िैं । मीहडया भी मुनाफे की  ा च में दाहयत्व भू िा 

िै । इसह ए आहदवाहसयोिं के जीवन सिंघषों िर्था महणपूर की स्मस्त्रयोिं के यौन-उत्पीड़न 

से बढकर फैशन शो और क्लब की पाहटियोिं पर कैमरे की आाँखें फै्लश करिी िै । 

इनको हनजी चैन ोिं में  गािार हदखाकर अनपढ और गरीब हकसान और गु ाम 

स्मस्त्रयोिं में यि अिसास जिाया जािा िै हक जीवन का अर्थि इस िरि का मौज-मसा ा 

मात्र िै ! “3 बाजार के इस बृिि् चिंगु  से समका ीन कहविा सचेि िै । इसह ए वि 

स्त्री शरीर को बाजार के प्रहि आख्यान के रूप में हशद्धि से उभार रिी िै । रिंजना 

जायसवा  कििी िैं – 

                                                           
1  प्रदीप हमश्र   - वागर्थि जानवरी – पृ.सिं 83-84  
2  हपिृसत्ता के नये रूप – सिंपादक -राजेन्द्र यादव – पृ.सिं 62 
3 प्रमी ा के.पी – कहविा का स्त्रीपक्ष – पृ.सिं 132  
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“मैं स्त्री हाँ और जब मैं स्त्री हाँ 

िो मुझे हदखना भी चाहिए स्त्री की िरि 

मस न मेरे केश  िंबे 

िन पुष्ट और कहट क्षीण िो  

देि िो िु ी इिनी हक इिंज कम न छटााँग ज्यादा 

हबलु्क  खूबसूरि डस्टहबन की िरि हजसमें  

डा  सकें  वे  

देि, मन, हदमाग का सारा कचरा और वि  

मुसु्करािा रिे –प्लीज यूज मी “1 

प्लीज यूज मी यि एक वाक् पूरी कहविा के प्रहिवचिस्व को बहुि सशक्त रूप से 

उभारिा िै । िीखे व्यिंग्य से स्त्री शरीर को उपभोग की विु बनाये रखने के बाजार के 

िर चिंगु  का पो  कवहयत्री यिााँ खो िी िै । स्त्री को मुस्मक्त देने के नाम से बाजार ने 

स्त्री शरीर का बाजारू प्रहिमान रचकर उसे  उपभोग की विु बनाये रखा िै । 

समका ीन कहविा िर सिंभव िर पर इन प्रहिमानोिं को िोड़कर अपनी प्रहिवचिस्व की 

राजनीहि िय कर रिी िै । कात्यायनी कििी िैं –  

“देि निी िं िोिी िै  

एक हदन स्त्री  

और उ ट-पु ट जािी िै  

सारी दुहनया 

अचानक !”2 

 

                                                           
1  प्रगहिशी  वसुधा  -रिंजना जायसवा  – जनवरी-माचि 2010 – पृ.सिं 293 
2  Aajtak. Intoday.in  कात्यायनी के जन्महदन पर ‘देि न िोना’ व उनकी स्त्री कें हद्रि 5 कहविाएिं  -  
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 सहदयोिं से सामाहजक हनहमिहि के रूप में ह िंगभाव ने स्त्री को जकडन में रखा र्था । 

समका ीन वैहश्वक व्यवस्र्था ने उसे समाज के बने बनाये ह िंगभाव के जकडन से 

आजादी देने की मिान घोषणा की । पर वािव में  हुआ यि िै हक बाजार ने स्त्री 

शरीर के नये पैमाने िैयार हकया और उसे और अहधक जकडनोिं में बााँधा । कामकाजी 

महि ा के दैहनक जीवन में भी सिंचार माध्यमोिं ने समस्याओिं के अिंबार खडी की िै । 

भूमिंड ीकरण पोनि इन्डस्टर ी , सेक्स टूररजम , ि्यूमन टर ाहफहकग्ङ और हवज्ञापनोिं के 

माया  ोक में स्त्री शरीर को उपभोग की विु बनाकर रखिा िै । ये समस्यायें हकसी 

भी िर पर ि  िोने के बजाय हदनोिं हदन जहट  िोिी जा रिी िै । डॉ श्यामबाबू शमी 

कििे िैं – “वैहश्वकृि मीहडया नारी छहव के नए-नए रूपोिं को  ािा गया िै । 

भूमण्ड ीकरण की व्यवस्र्था में स्त्री के ह ए िमाम िरि के व्यवसाय पनपिे गए । 

हवज्ञापन जगि में उसे िगड़ी रकम हम ने  गी िै । कॉपोरेट  जगि, फैशन की दुहनया 

में औरि ने बु िंहदयााँ छुई िैं । बाजार की किर-ब्ोिंि, काइयािंपन और कूटनीहि में 

नारी पुरुष की िरि हिकड़म हबठाने वा ी साहबि हुई िै । बाजार ने हजस प्रकार भूख, 

हनद्रा और मैरु्थन का इिेमा  हकया िै उसमें भोग केन्द्र में रिा िै । इन सबको पहश्चम 

से पूवि और पूरी दुहनया में फै ाने की चुग घुट्टी वििमान बाजारू इ क्टर ॉहनक और 

हप्रिंट मीहडया बखूबी कर रिा िै । हफल्ोिं, हवज्ञापनोिं िर्था पत्र-पहत्रकाओिं में नारी का जो 

रूप हदखाया जा रिा िै वि वािव में आभासी और र्थोर्था िै।”1 इन हवकट 

पररस्मस्र्थहियोिं में समका ीन नारी हवमशि पि े से अहधक सचेि िै क्ोिंहक आभासी 

यर्थार्थि आज नारी मुस्मक्त के नाम पर पूरे नारी हवमशि के प्रहिवचिस्व को उ टने की 

शस्मक्त रखिी िै । समका ीन कहविा हदनोिंहदन जहट  िोिी जा रिी इन पररस्मस्र्थहियोिं 

से वाहकफ िै । इसह ए वि जद्दोजिद से स्त्री को शरीर से मुक्त कर उस के 

वािहवक स्वत्व को कहविा में उजागर कर रिी िै ।  

                                                           
1 डॉ श्यामबाबू शमाि  - भूमण्ड ीकरण और समका ीन हिन्दी कहविा – पृ.सिं 328  
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5.2  हलिंगभाि का बदलता स्वरूप  

नारीवाद की िीसरी  िर के सार्थ ह िंगभाव अर्थि हविार पािा िै। नारीवाद की 

दूसरी  िर िक ह िंगभाव स्त्री और पुरुष के द्वन्द्द्व याहन बैनरी (Binary) िक िी 

सीहमि र्था । स्त्री और पुरुष को हवभाहजि करिे हुए मानव समाज में स्त्री के ऊपर 

अपना वचिस्व स्र्थहपि करने वा ी हपिृसत्ता का प्रहिवचिस्व नारीवाद की दूसरी  िर 

की सबसे बडी हवशेषिा र्थी। पर इस प्रहिवचिस्व में भी हपिृसत्ता द्वारा हनहमिि हद्वभाहजि 

ह िंगभाव  केन्द्र में रिा र्था । अस्सी के बाद सभी केन्द्रीकरणोिं को प्रश्नािंहकि करिी हुई 

नारीवाद की िीसरी  िर अस्मििा हवमशि के हवशा  पररदृश्य के सार्थ उपस्मस्र्थि िोिी 

िै । अभय कुमार दुबे द्वारा सिंपाहदि समाज हवज्ञान हवश्वकोश के अनुसार – “अस्मििा 

का सवा  नारीवादी आिंदो न के ह ए शुरू से िी केन्द्रीय रिा िै । उन्नीसवी िं सदी और 

बीसवी िं सदी के पूवािद्धि  में पि ी  िर के नारीवाद ने स्त्री को एक साविभौम मानव के 

आईने में देखने की स्र्थापना की र्थी । साठ और सत्तर के दशक में दूसरी  िर के 

नाररवाद ने आ ोचनात्मक रुख अपनािे हुए इस साविभौम मानव को ित्विः पुरुष 

करार हदया । यि आ ोचना पुरुष और स्त्री के बीच जेंडर-हवभेद पर आधाररि र्थी। 

इस प्रहक्रया में मानव की साविभौहमक एक  शे्रणी दुिरी िो गयी । एक साविभौम स्त्री 

बनी और एक साविभौम पुरुष बना । अस्सी के दशक में स्त्री की यि साविभौम शे्रणी 

नस्ल, वगि, और सेकु्शआह टी के आधारोिं पर आडे़ िार्थोिं  ी गयी । हवशे्लषण हकया 

गया हक हजस स्त्री को पुरुष के बरक्स साविभौम किा जा रिा िै वि िो अहनवायििः 

शे्विािंग, उच्चवगीय और इिर ैंहगक मानकोिं पर च नेवा ी िै । इस स्त्री का प्रभुत्व 

गैर-शे्वि, हनम्नवगीय और वैकस्मिक सेकु्शआह टीज के दमन और खामोशी पर 

आधाररि िै । यि हवमशि स्त्री  के  ह ए  अस्मििा-बहु िा  की सिंभावनाएाँ   ेकर  
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आया ।”1 इस प्रकार नारीवाद की िीसरी  िर ने ह िंगभाव के स्त्री -पुरुष हद्वभाजन से 

आगे जाकर िाहशये के हवहवध अस्मििाओिं को अपने में समा ह या ।  

इिर ैंहगक सिंबन्धोिं के परे समाज में हवद्यमान िर सिंबन्ध को सिंशय की दृहष्ट से 

देखने वा े सामाहजक रवैये को प्रश्नािंहकि करिे हुए नारीवाद की िीसरी  िर के 

सशक्त हसद्धान्त बनकर स्मियर हसद्धान्त (Queer theory) नबे्ब में  सामने आिा िै  । 

हजस के सश्क्क्त पैरोकार रे्थ जूहडि बट् र । समाज हवज्ञान हवश्वकोश के अनुसार – “ 

बट र का हवमशि स्मियर हर्थयरी से जुड़ा िै। एक हवचार के िौर पर स्मियर का उभार 

सम ैंहगक सेकु्शआह हटयोिं की राजनीहि  और एक िद िक नारीवादी राजनीहि के 

कुछ पि ुओिं के हमश्रण से हुआ िै । नबे्ब के दशक में इसके जररये इयत्ता–रचना के 

कुछ सम्भव आयाम टटो े गये । स्मियर हर्थयरी के ििि िाहशयेकृि सेकु्शअह टीज 

को अिसिंख्यक राजनीहि की िरि सूत्रबद्ध करने से बचा जािा िै । यि हर्थयरी केन्द्र 

और पररहध के हद्वभाजन के पक्ष में निी िं िै । स्मियर हर्थयरी हभन्निा के नाम पर बने 

िरि-िरि के केन्द्रोिं के हख़ ाफ बगावि का सिंदेश देिी िै । वि उन हभन्निाओिं के 

पक्ष में िै जो आपस में गूाँर्थी हुई िै, अस्मित्व-बहु  और अर्थि-बहु  िैं और ठोस न 

िोकर सरिंध्र िैं ।”2 मनुष्य में यौन अहभवािंछाएिं  एक िी िरि रूपाहयि निी िं िोिी । हजस 

प्रकार मनुष्य का चेिरा और अिंगूठे का हनशान अ ग-अ ग िोिा िै उसी प्रकार 

मनुष्य में यौन अस्मििायें हवहभन्न प्रकार से रूपाहयि िोिी िै । इन हवहभन्न यौन 

अस्मििाओिं को हपिृसत्तात्मक व्यवस्र्था सहदयोिं िक दबािी हुई आयी िै और वि 

समका ीन दौर में भी बरकरार िै । हटम स्मिर्थ का किना िै – “ For butler, 

assumption about what is “normal” result in “non-normal” people 

having less fulfilling lives. With gender identities it is viewed as 

                                                           
1 समाज हवज्ञान हवश्वकोश – खण्ड 6 – सिंपादक अभय कुमार दुबे – पृ.सिं 2220  
2 समाज हवज्ञान हवश्वकोश – खण्ड 6 – सिंपादक अभय कुमार दुबे – पृ.सिं 2221 
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“normal” for men to behave in masculine ways and women in 

feminine ways. Men who behave in feminine way or women who 

behave in masculine ways are considered abnormal or strange. They 

suffer prejudice, ranging from simple stares in the street to actual 

violence against them.”1 अर्थािि् जूहडर्थ बट् र के अनुसार हजसे िम मनुष्य के 

रूप में  अपूणि मानिे िैं उनकी सारी सिज और स्वाभाहवक बािें िमें असिज  गिी 

िैं । ह िंगभाव के बने बनाये रवैये के ििि पुरुष का पुरुष की िरि बिािव करना और 

स्त्री का स्त्री की िरि बिािव करना सिज िै । पुरुष का स्त्री की िरि बिािव करना 

और स्त्री का पुरुष की िरि बिािव करना उनके हिसाब से असिज िै और वे 

सामाहजक रूप से उत्पीडन का हशकार िोिे िैं । अस्मििा के इस बृिद सिंदभि को 

स्मियर हर्थयरी आज िमारे सामने प्रिुि करिे हुए कि रिी िै हक िमें अपनी सिंकुहचि 

समझ को हविर देना िोगा ।  

सामाहजक िर पर यौन अहभहवन्यास (Sexual Orientation) हपिृसत्ता के 

पूवािग्रिोिं के ििि िी रूपाइि हुआ र्था । जैहवक िर पर यौन अहभवाछािंएाँ  वैहवद्य पूणि 

िैं । हपिृसत्ता की यौन नैहिकिा ने उन सब हवहवधिाओिं को प्रसु्फहटि िोने का अवसर 

न दे कर उन्हें िमेशा से दबाये रखी िै । हवशेषकर हवक्टोररयाई नैहिकिा ने पहश्चम के 

नैहिक वचिस्व को पूरी दुहनया में र्थोपने का प्रयास हकया िै । हमशे  फूको ने पहश्चम के 

इन सारे िर्थकण्डोिं को अपनी ‘हिस्टरी ऑफ सेकु्शआह टी’ में पो  खो  के हदखाया 

िै । अभय कुमार दुबे द्वारा सिंपाहदि समाज हवज्ञान हवश्वकोश के अनुसार – “अस्सी के 

दशक की शुरुआि में हमशे  फूको ने पहश्चमी समाजोिं में सेकु्शआह टी का इहििास 

िीन खण्डोिं में पेश हकया । उन्होिंने मानने से इनकार कर हदया हक िोमो / िेटरो 

हद्वभाजन कोई स्मस्र्थर और इहििास से परे जाने वा ी पररघटना िै। फूको ने बिाया हक 

                                                           
1  Smith –Laing Tim – An Analysis of Judith Butler’s Gender Trouble - location 162 kindle edition  
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1869 से पि े िोमोसेकु्शअह टी और िेटरोसेकु्शअह टी जैसे पद िी निी िं रे्थ। इस 

हद्वभाजन से पि े अट्ठारिवी िं सदी में सेकु्शआह टी को एक जैहवकी आधाररि सिज-

वृहत्त मानने का आग्रि र्था । इसी के पररणाम स्वरूप सेकु्शआह टी को व्यस्मक्त के 

स्वास्थ्य, उसकी रुग्णिा और अस्मििा की कुिं जी समझा जाने  गा । इसी िजि पर 

उन्नीस्वी िं सदी में सेक्सो ॉजी का हवकास हुआ । जनसिंख्या हनयिंत्रण की हवहधयााँ 

हनक ी िं। सािंख्यकी और जनसािंख्यकी के अनुशासन हवकहसि हुए । ..... कुछ 

सेकु्शअ  प्रवृहत्तयोिं को स्वाभाहवक माना गया, कुछ को हवकृि और पर्थभ्रष्ट । इन 

शे्रहणयोिं को यौन व्यविार के मुिाहबक व्यस्मक्तयोिं पर आरोहपि हकया जाने  गा। फूको 

ने हदखाया हक हकस िरि इस हवकास-क्रम के फह िार्थि ने िोमो और िेटरो 

अस्मििाओिं को सुदृढ हकया । देि के हवहवध हवज्ञानोिं ने हम  कर ज्ञान की हजस सत्ता 

का हनमािण हकया, वि सेक्स याहन दैहिक आनिंद के हवज्ञान के सार्थ घु -हम  गयी । 

इस हमश्रण में िोमो सेकु्शआह टी को हवकृहि के ख़ाने में डा  हदया।”1 हपिृ सत्ता का 

यि नैहिक वचिस्व मात्र सम ैंहगकिा को िी निी िं हकन्नर जीवन को भी दूभर कर हदया 

िै । भारि में भी पि े हवहभन्न प्रकार के यौन अस्मििाओिं को सामाहजक मान्यिा प्राप्त 

र्थी । खजुरािो के हशि क ा से  ेकर केर  के मिंहदरोिं में हचहत्रि मुर  पेंहटग्ङ 

(Mural Painting) िक में यौन हवहवधिाओिं को भारिीय समाज हकस प्रकार स्वीकार 

करिा र्था यि स्पष्ट रूप से प्रमाहणि िोिा िै । वेदोिं और पुराणोिं में भी यौन 

अहभवािंछाओिं की हवहवधिा दृश्यमान िै। समाज हवज्ञान हवश्वकोश के अनुसार “प्राक्-

आधुहनक भारिीय सिंसृ्कहि में भी हवहभन्न यौन पिचानोिं के ह ए किी िं ज़्यादा गुिंजाइशें 

मौजूद रिी िैं । उस जमाने में हिजड़ोिं को जो सामाहजक स्वीकायििा प्राप्त र्थी वि 

समका ीन समाज में निी िं िै। सूफी और भक्त परिंपराएाँ  उभय ैंहगकिा पर आधाररि 

                                                           
1 समाज हवज्ञान हवश्वकोश – खण्ड 6 – सिंपादक अभय कुमार दुबे – पृ.सिं 2082 
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मानी जािी िैं।”1 यि जकडन हवशेषकर आधुहनक ज्ञान हममािंसा के ििि िी उभरा र्था 

।  समका ीन साहित्य आज इन यौन अहभहवन्यास की सारी हपिृसत्तात्मक गढि को 

िर सिंभव िर पर प्रश्नािंहकि कर रिा िै ।  

5.3   समकालीन कहिता में हकन्नर जीिन का यथाथथ 

हिन्दी भाषा में टर ान्सजेन्डर (Trance gender ) के ह ए समानार्थी शब्द आज भी 

एक समस्या िै । उसे हिजडा , हत्रिीय ह िंग या हकन्नर किें, इस पर हवद्वान एकमि 

निी िं िै । हिजडा किने पर सहदयोिं से हिजडा शब्द के सार्थ जुडे हुए बहुि सारे 

वचिस्ववादी अर्थि सिंदभि सिज िी उभरिे िैं । हत्रिीय ह िंग किने पर प्रर्थम और हद्विीय 

ह िंग की व्याख्या अपेहक्षि िो जाएगी । हकन्नर किने पर हिमा य के जनजाहि से जुडे 

शब्द िोने पर आपत्ती िै । हफर भी हकन्नर शब्द आज व्यापक रूप से टर ान्सजेन्डर के 

समानाहर्थि रूप  में प्रयुक्त िो रिा िै । अन्य शब्दोिं की अपेक्षा हकन्नर शब्द बहुि सारे 

पूविग्रिोिं से मुक्त भी िै । इसीह ए अन्य पूविग्रि मुक्त शब्द के अभाव में टर ान्सजेंन्डर के 

ह ए हकन्नर शब्द प्रयुक्त करना समीचीन िोगा । अिंगे्रजी में टर ान्सजेन्डर शब्द 

टर ान्स(Trance) और जेन्डर (Gender) हम कर बना िै । जो दोनोिं जेन्डरोिं के बीच िोने 

की स्मस्र्थहि को द्योहिि करािी िै। 

उहद्वकास क्रम में स्त्री और पुरुष के रूप में एक िी प्रजाहि के दो अ ग-अ ग 

सिंभावनाएाँ  रखने वा े जीवोिं के हम न से नये जीवन का प्रािुभािव उत्तर जीवन के ह ए 

हनिान्त जरूरी र्थी । पर यि क्रम प्रकृहि ने कोई रैस्मखक िौर पर हवन्यि निी िं हकया िै 

। हवहभन्न सिंभावनाओिं से िोकर गुजरना प्रकृहि का चररत्र िै । पर समाज के नजर में 

हकन्नर की यि जैहवक स्मस्र्थहि कोई मायने निी िं रखिी । समाज के ह ए आज भी  

हकन्नर शरीर में जन्म पाना घोर अपराध िै । पि े भारि में यि स्मस्र्थहि निी िं रिी र्थी । 

                                                           
1 समाज हवज्ञान हवश्वकोश – खण्ड 2 – सिंपादक – अभय कुमार दुबे – पृ.सिं 580  
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आधुहनकिा के बाद िी हकन्नरोिं की स्मस्र्थहि बदिर िोिी गयी िै । अिंग्रजोिं ने उन्हें 

हक्रहमन  जेन्डर करार हदया र्था । फूको ने ज्ञान की इस वचिस्व प्रणा ी को अपने 

‘हिस्टरी ऑफ सेकु्शवाह टी’ में स्पष्ट उकेरा िै । भारिीय नैहिकिा आज बहुि कुछ 

इन्ही िं हवक्टोररयाई नैहिकिा पर आधाररि िै और इसी कारण से वि हकन्नर अस्मििा 

को स्वीकार निी िं कर रिी िै ।  

उत्तर औपहनवेहशक हवमशि वचिस्व के इन सारे सिंदभों से हभडिा िै । सहदयोिं से 

मानव जन्म पाकर भी मनुष्य िोकर जीने से विंहचि हकन्नरोिं को वि अपना सामाहजक 

िक हद ा रिा िै । सार्थ िी यि हवमशि समाज के सामने बहुि बुहनयाहद सवा ोिं को 

उभारिे िैं । जूहडर्थ बट र पूछिी िैं – “If I am a certain gender, will I still 

be regarded as part of the human ? Will the “human” expand to 

include me in its reach? If I desire in certain ways, will I be able to 

live? Will there be a place for my life, and will it be recognizable to 

the others upon whom I depend for social existence? ”1 अर्थािि अगर मैं 

एक हवशेष प्रकार का जेन्डर हाँ िो मुझे मनुष्य की िरि देखा जायेगा? “मानविा” का 

दायरा मुझे भी समाहिि करेगा ? अगर मेरी अहभवािंछा अ ग िरि की िै िो मुझे जीने 

हदया जायेगा ? क्ा यिााँ मेरे ह ए कोई जगि िै ? सामाहजक जीवन के ह ए मैं हजस 

पर हनभिर हाँ वि मुझे मान्यिा देगी ? ये सवा  दरअस  मानविा के मुख पर िमाचे 

की िरि पड रिे िैं । सहदयोिं से हकन्नरोिं के शरीर को अधूरा मानने की सामाहजक 

हनहमिहि बदिूर च ी आ रिी िै । वचिस्व के इन सारे सिंदभों को प्रश्नािंहकि करना बेिद 

जरूरी िै । समका ीन कहविा आज यिी कर रिी िै । एक िरफ समका ीन कहविा 

हकन्नर जीवन के यर्थार्थि को बेिद सिंवेदनात्मक धराि  पर उभारिी िै िो दूसरी िरफ 

वि रणनीहि की िरि समाहजक हनहमिहि के वचिस्व का प्रहिवचिस्व भी रच रिी िै ।  

                                                           
1 Butler Judith – Undoing Gender - Kindle edition  Location 42  
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समाज हकन्नरोिं से  गािार कि रिा िै हक उनकी देि अधूरी िै पर इस अधूरेपन 

का कोई ठोस जीव वैज्ञाहनक आधार भी निी िं िै । एक जीन में िोने वा ा र्थोडा सा 

पररवििन उनके शारीररक क्षमिाओिं को कुछ िाहन निी िं पहुिंचािी; बस उनकी यौन 

अहभवािंछायें और शारीररक गढन कुछ इिर रूपाइि िोिी िै। पर समाज उसे 

सामाहजक रूप से अपाहिज करार देिा िै । अपने अधूरेपन की इसी कसक को 

अहभव्यस्मक्त देिी हुई गीहिका ‘वेहदका’ कििी िैं –  

“अधूरी देि क्ोिं मुझको बनाया  

बिा ईश्वर ! िुझे ये क्ा सुिाया ? 

हकसी का प्यार हाँ, न हक वािा हाँ  

न िो मिंहज  हाँ, न मैं रािा हाँ  

अनुभव पूणििा का िो न पाया  

अजब यि खे , रि-रि धूप छाया,  

अधूरी देि...  “1 

अधूरेपन का यि एिसास पुरुष सत्तात्मक समाज की सामाहजक हनहमिहि िोने के  

वजि से हकन्नर समाज में बराबर बने रििे िैं । इस मनो ग्रन्थी से मुक्त िोना पुरुष 

सत्ता के वचिस्व का प्रहिआख्यान के ह ए हनिान्त जरूरी िै । अपनी क्रॉसडर ेसर – एक 

कहविा में   आर चेिनक्रािंहि इसी सिंदभि की ओर इशारा करिे िैं -  

“मैंने उन्हें खूब देखा  

जब वे ब ात्कार कर रिे रे्थ  

गभि चीर रिे रे्थ  

ओठोिं और योहनयोिं को भा ोिं  से दो फाड कर रिे रे्थ  
                                                           
1 गीहिका ‘वेहदका’ – अधूरी देि  – पृ.सिं 13  
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X X X X X X X X X X X X X X X X 

निी िं , मैं हफर भटक गया  

मुझे मदों की बाि िी निी िं करनी र्थी  

मुझे र्थोडे कम मदों की बाि करनी र्थी  

जैसा मैं र्था  

और वे िमाम और जो मेरे जैसे रे्थ  

मुझे उनकी बाि करनी र्थी  

जो अपने मदि  िोने से उकिा उठे रे्थ  

मदािनगी के ठसके पर हजन्हें मन्द-मन्द औरिाना िाँसी आने  गी 

र्थी  

जो औरिोिं  की सुन्दरिा के हशकार िो गए रे्थ  

पे्रमी निी िं “1 

कम मदि  िोना कहव के ह ए कोई िीनिा ग्रस्मन्थ निी िं िै । कम मदि िो कर कहव अपनी 

मानवीयिा को पुरुष वचिस्व की अमानवीयिा के हवरुद्ध स्र्थाहपि कर रिा िै । मदािनी 

के ठसके पर औरिाना िाँसी मदािनगी की पूरी पो  खो  देिी िै ।  

समाजशास्त्र को प्रायः हक्रहटक ऑफ कोमन सेन्स (Critique of common 

sense)  किा जािा िै । क्ोिंहक वि िमारे व्याविाररक बुस्मद्ध में रची बसी हमथ्या 

सिंकिनाओिं को प्रश्नािंहकि करिा िै । समाजशास्त्र के अनुसार ज्ञान एक सामाहजक 

हनहमिहि िै । उसके पीछे बहुि सारे राजनीहिक, सािंसृ्कहिक, आहर्थिक हनयामक ित्व 

काम करिे िैं । इसी कारण उसे सिी सिंदभि में समझकर उसके पीछे सहक्रय 

वचिस्ववादी रवैयोिं को पिचानना हनिान्त जरूरी िै । माक्स शे र (Max Scheler) वि 

                                                           
1  आर . चेिनक्रािंहि    -  GAYLAXYMAG September-24 - 2017 – www.gaylaxymag.com   
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पि ा व्यस्मक्त िै हजन्होिंने समाजशास्त्र को इस व्यापक पैमाने पर परखा र्था । उन्होिंने 

इसे ‘ज्ञन का समाजशास्त्र’ (Sociology of knowledge ) नाम हदया । “Scheler 

analysed in considerable detail the manner in which human 

knowledge is ordered by society. He emphasized that human 

knowledge is given in society as an a priori to individual 

experience, providing the latter with its order of meaning. This 

order, although it is relative to particular socio historical  situation, 

appears to the individual as the natural way of looking at the world 

”1 अर्थािि् शे र ने पयािप्त अवधानिा के सार्थ यि परखा हक ज्ञान को समाज हकस 

प्रकार हनयिंहत्रि करिा िै । उन्होिंने जोर दे कर किा हक वैयस्मक्तक अनुभव के पि े 

व्यस्मक्त को समाज द्वारा हदया जाने वा ा ज्ञान अनुभूहि के िर पर व्यस्मक्त को दुबारा 

हम ने वा े ज्ञान को हनयिंहत्रि करेगा । यि क्रम हवशेष सामाहजक राजनीहिक सिंदभि से 

जुडे िोने के बावजूद भी व्यस्मक्त में दुहनया को देखने की  सिज दृहष्ट के रूप में काम 

करेगा । ऐसे में िमारे हदमाग में रची बसी इस ज्ञान के वचिस्व को प्रश्नािंहकि करना 

बेिद जरूरी िो जािा िै । िरीशचन्द्र पाणे्डय मदों और औरिोिं से अटी पड़ी इस 

दुहनया के इसी  ज्ञान को प्रश्नािंहकि करिे हुए कििे िैं -     

“एक औरि िोने के ह ए  

कपडे़ की छाहियााँ उभारे  

ये औरिोिं की िरि च ने  गे िैं  

और औरि निी िं िो पा रिे िैं  

हवदु्रप िारमानोिं और उदास वस्मल्दयि के सार्थ 

ये दुहनया के िर मे े में शाहम  िो रिे िैं समूिोिं में  

                                                           
1  Berger .L Peter – The Social Construction Of Reality – Kindle Edition - Page 8 
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निी िं सुनने में आ रिी आत्मित्यायें हिजडोिं की  

दिंगे में शाहम  िोने के समाचार निी िं आ रिे  

मदि  और औरिोिं से अटी पड़ी इस दुहनया में  

इनका पखेरुओिं की िरि चुपचाप हवदा िो जाना  

कोई निी जानिा ”1 

ज्ञान की सामाहजक हनहमिहि व्याविाररक जीवन में बहुि से पाठ और उपपाठ 

को जन्म देिी िै । हिन्दी भाषा की ह िंग व्यवस्र्था इस प्रकार की सामाहजक हनहमिहि का 

एक पाठ िै जो बहुि सारे उप पाठोिं को भी अपने में समाहिि करिी िै । इन सारे 

पाठोिं और उप पाठोिं को हवहनहमिि करना समका ीन हिन्दी  कहविा के सामने सबसे 

बडी चुनौिी िै । आर. चेिनक्रािंहि कििे िैं -  

“चहकि िै हिन्द्दू  

ब ात्कार की हवहधयााँ सोचिे, घूरिे घाि  गाए, चुपचाप देखिे, सन्नद्ध  

हक भीम के, द्रोण के देश में जनखापन छाया जािा िै  

हक एक िी आकृहि में स्त्री आिी िै और पुरुष जािा िै  

हक दृश्य यि अद्भुि िै  

पूछिे हवधािा से िार्थ जोड़कर प्रार्थिना में  

और शाखा में पवन-मुक्तासन बााँधकर सिंचा कजी से- 

हक इस दृश्य का ह िंग क्ा िै, प्रभो !”2 

सिंसृ्कहि के बहुि सारे वचिस्ववादी पाठोिं को हवखस्मण्डि करना हकन्नर हवमशि के 

ह ए आज  बेिद जरूरी िै । सार्थ िी उसे समाज की इस गढि और पूविग्रिोिं से अपने 

को मुक्त रखना भी हनिान्त जरूरी िै । एक  ोकिािंहत्रक जीवन प्रणा ी को अपनाने 

                                                           
1 िरीशचन्द्र पाणे्डय – समय की आवाज – सिंपादक कमेन्द्दु हशहशर – पृ.सिं 164-165 
2 आर. चेिनक्रािंहि – शोकनाच  – पृ.सिं 49  
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वा े देश के ह ए यि जरूरी िै हक वि हवहभन्न अस्मििाओिं को स्वीकार करने में 

पूवािग्रिोिं से मुक्त रिे । पर दुहनया के सबसे बडा  ोकिािंस्मिक देश कि ाने वा े 

भारि में आज िक यि  ोकिास्मिक जीवन प्रणा ी हवकहसि निी िं हुई िै ।  शोभा जैन 

कििी िैं – “ हकसी भी रूप में इिंसान का िोना अपने आप में एक जेंडर िै उसे िीन 

भावना से देखना या हफर उसके प्रहि अपनी सिंवेदनशी िा को छद्म कर देना मानविा 

और इिंसाहनयि दोनोिं के ह ए अहभशाप िै । शायद इिंसान िोने के नािे इनसान का 

फजि इिंसाहनयि का सम्मान और सुरक्षा िोना चाहिए, न हक ह िंग भेद जैसी ओछेपन से 

ग्रहसि मानहसकिा से उनका आाँक न हवशे्लषण कर समाज को प्रदूहषि करना।”1 

समाज को इस प्रदूषण से बचाने का दाहयत्व क ा और साहित्य पर हवशेष रूप से िै । 

वचिस्ववादी छहवयोिं और पाठोिं के हवरुद्ध वि नयी छहव और पाठोिं को गढ सकिा िै । 

वैसे िो समका ीन कहविा में हकन्नर हवमशि अपनी शैशवावस्र्था में िै  हफर भी जो 

कहविाएिं  हनक  रिी िैं वि पुरुष वचिस्व के मानकोिं पर च ने वा ी यौन नैहिकिा का 

प्रहिवचिस्व हशद्दि से रूपाहयि करिे हुए मानविा का नया पाठ  गािार रच रिी िैं ।  

5.4   समकालीन कहिता में समलैंहगक सिंबन्ध   

प्रायः यि माना जािा िै हक इिर ैंहगक सिंबन्ध िी स्वाभाहवक िै और बाकी 

सभी  ैंहगक अस्मििाएाँ  अस्वाभाहवक िै । स्वाभाहवक और अस्वाभाहवक को समाज 

अपने हिसाब से व्याख्याहयि करिा िै। स्वाभाहवक और अस्वाभाहवक के इस 

हद्वभाजन को प्रश्नािंहकि करना बेिद जरूरी िै । प्रकृहि के हनयम के अनुसार किकर 

िमारी सिज बुस्मद्ध हजस यौन सिंबन्ध को स्वाभाहवक करार देिे िैं उसके पीछे बहुि 

सारी वचिस्ववादी शस्मक्तयााँ काम करिी िैं। यि समझना बेिद जरूरी िै हक प्रकृहि के 

हनयम के अनुसार कुछ भी अस्वाभाहवक निी िं िै, प्रकृहि के हनयम के अनुसार जो कुछ 

अस्वाभाहवक िोिंगे वि घटने की कोई सिंभावना मौजूद िी निी िं रिेगी । उदािरण के 

                                                           
1 शोभा जैन  - जनकृहि अगि 2016 - पृ.सिं 18  
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िौर पर नू्यटन के गहि के हत्रिीय हनयम को ह या जा सकिा िै । इस हनयम के 

अनुसार प्रते्यक हक्रया की सदैव बराबर एविं हवपरीि हदश में प्रहिहक्रया िोिी िै । यि 

हनयम अन्य हकसी प्रकार िोने की कोई सिंभावना प्रकृहि में मौजूद निी िं िै। अगर िोगी 

िो वि अस्वाभाहवक िोगी । इस दृहष्ट से देखा जाए िो मानवीय सिंबन्धोिं का िर स्वरूप 

प्रकृहि के हनयम के अनुसार हबलु्क  स्वाभाहवक िै ।  

प्रकृहि का हनयम कोई एकरैस्मखक निी िं िै। वि हवहभन्न सिंभावनाओिं से िोकर 

 गािार गुजरिा रििा िै। हवहभन्न सिंभावनाएाँ  अगर सिंभव िो रिी िं िैं िो समझना 

चाहिए हक वि प्रकृहि के हनयम के अनुसार िै । इस के सार्थ यि भी समझना जरूरी 

िै हक आधुहनक ज्ञान मीमािंसा ने िी स्वाभाहवक और अस्वाभाहवक के हद्वभाजन के 

ििि मानवीय सिंबन्धोिं को हवशे्लहषि करने का प्रयास हकया िै । उसके पि े सिज 

स्वाभाहवक रूप से िी हवहभन्न  ैंहगक अस्मििाओिं को समाज स्वीकार करिा र्था । 

हमशे  फूको का सिंदभि देकर समाज हवज्ञान हवश्वकोश में किा गया िै “देि के हवहवध 

हवज्ञानोिं ने हम कर ज्ञान की हजस सत्ता का हनमािण हकया, वि सेक्स यानी दैहिक 

आनिंद के हवज्ञान के सार्थ घु -हम  गयी । इस हमश्रण में िोमोसेकु्शआह टी को 

हवकृहि के ख़ाने में डा  कर उसकी हनगरानी और हनयिंत्रण की सिंरचनाएाँ  बनायी गयी िं 

। इिर ैंहगक हववाि और मािृत्व को महिमामिंहडि करने का दूसरा पक्ष यि र्था हक 

पुरुष सम ैंहगकिा के हख़ ाफ कानून बनाये गये, और स्त्री सम ैंहगकिा को अदृश्य 

िोने पर मजबूर कर हदया गया।“1   

मनुष्य के हदमाग में यौन अहभहवन्यास हवहभन्न सिंभावनाओिं के सार्थ रूपाहयि 

िोिी िै जैहवक िर पर िी हवहभन्न सिंभावनाओिं को बनाये रखना उत्तरजीवन के ह ए 

हनिान्त जरूरी भी िै । पर मानव समाज ज्ञान की जो सामाहजक हनहमिहि करिा िै वि 

                                                           
1 समाज हवज्ञान हवश्वकोश – सिंपादक अभय कुमार दुबे – खण्ड – 6 पृ.सिं 2082  
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इन सिंभावनाओिं को रद्द करिा जािा िै । मनव समाज में व्याप्त सम ैंहगकिा से जुडी 

इन पूविग्रिोिं को वैज्ञाहनक आधार पर सब से पि े प्रश्नाहकिं ि करने का कायि आल्फ्रेड 

हकन्सी ने हकया र्था। “उन्होिंने निीजा हनका ा हक अगर एक हसरे पर पूरी िरि 

िेटरोसेकु्शअ  व्यविार िै और दूसरे हसरे पर िोमोसेकु्शअ  व्यविार, िो उनके बीच 

में दोनोिं जेंडरोिं के प्रहि आकषिण की नुमािंइदगी करने वा ी सेकु्शअह टी भी िैं । 

हकन्सी ने यि भी किा हक मनुष्य जीवन-भर इन सेकु्शअ  शे्रहणयोिं के बीच इधर-उधर 

िोिा रििा िै । जाहिर िै हक हकन्सी स्मस्र्थर सेकु्शअ  अस्मििा को वैध निी िं मानिे रे्थ। 

एक पृर्थक सम ैंहगक अस्मििा हनहमिहि उनकी हनगाि में समाज द्वारा 

िोमोसेकु्शआह टी को ख़ाररज करने की प्रहिहक्रया का पररणाम र्थी । िा ााँहक हकन्सी 

स्वयिं एक जीवहवज्ञानी रे्थ, पर उनके अनुसिंधान से सेकु्शअह टी सिंबन्धी समाजशास्त्रीय 

हचिंिन को काफी उछा  हम ा।“1 समका ीन कहविा आज यौन नैहिकिा की िर 

सामाहजक गढि को प्रश्नािंहकि कर रिी िै । वैसे िो समका ीन कहविा में यि स्मियर 

हवमशि अपनी शैशवावस्र्थ में िै हफर भी िमारे मन में रची बसी बहुि सारी वचिस्व 

छहवयोिं को वि प्रश्नािंहकि करिी िै । आर चेिन क्रास्मन्त कििे िैं- 

 “यि पे्रम के िरीकोिं पर शोध का दौर र्था  

देि के देवत्व पर राि हदन काम च  रिा र्था  

वात्सायन की एक टीका रोज बाजार में आिी र्थी  

और पे्रम प्रहिभोज में कड़ािोिं की िरि जगि-जगि चढा हुआ र्था  

खौ  रिा र्था- पक रिा र्था “2 

स्त्री शरीर और पुरुष शरीर के यौन अहभहवन्यस का मानक आज बाजार िैयार करिा 

िै । ब्रान्ड िमें पूणि पुरष और पूणि नारी बनाने की ठीकोिं से भरा िै । किं प्लीट मैंन और 

                                                           
1 समाज हवज्ञान हवश्वकोश – सिंपादक अभय कुमार दुबे – खण्ड – 6 पृ.सिं 2081 
2 आर. चेिनक्रािंहि – शोकनाच  – पृ.सिं 55 
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किं प्लीट वुमन बनने की चक्कर में यौन अहभहवन्यास की हवहभन्न सिंभावनाओिं की ओर 

िमारी नजर कभी निी िं जािी । इसी कारण जूहडर्थ बट र पूछिी िै – “Why we only 

see two sexes when nature presents a whole spectrum of bodies between the 

two poles of male and female ”1 अर्थािि् जब प्रकृहि िमारे सामने देि के अनहगनि 

वणिक्रम प्रिुि करिी िै, िब िम क्ोिं उनमें से हसफि  दो धु्रवोिं में स्मस्र्थि भेद िी देख 

पािे िैं ? देि में स्मस्र्थि वणिक्रमोिं की इन अनहगनि सिंभावनाओिं को उजागर करिे हुए  

युवा कहव ऋहष राज कििे िैं –  

“मेरा ख़या  िी िैं कुछ यूाँ 

क्ा इसह ए मुझे निी िं स्वीकारा ? 

या हफर इसह ए न स्वीकारा 

क्ोिंहक मैं हवहचत्र हाँ  

खुदा की ये परछाई िो देखो 

वो कोरा कागज 

और मैं, सिरिंगी- सा हचत्र “2 

पर सामाहजक गढि सिरिंगी वणिक्रमोिं को कभी उभरने िी निी िं देिी । धाहमिक , 

सािंसृ्कहिक राजनीहिक और परिंपरावादी बहुि सारी ऐसी जकडनें िैं जो यौन 

अहभव्यस्मक्तयोिं पर हदन-राि पिरा रखिी िैं । ऐसे में पे्रम पर  गाये जाने वा ी इन 

वचिस्व प्रणाह योिं के पिरे का प्रहिवचिस्व रचना अहनवायि िो जािा िै ।  अिु  कनक 

कििे िैं –  

    

                                                           
1  Smith-Laing Tim – An analysis of Judith Butler’s Gender Trouble -   Kindle edition Location 231  
2 ऋहष राज – अधिनारीश्वर  –अकू्तबर 22 -2017 – www.gaylaxymag.com  
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“कोई पिरा िी िो बैठाएगा मेरी प कोिं में छुपी नी िंद पर  

   या ख्वाब में मुसु्कराने के अपराध पर जारी कर देगा फिवा 

   बिाकर पे्रम को हकसी मयािदा का उल्लिंघन 

   हक जीह्नें  नफरि की सीयासि िी करनी िोिी िै िमेशा  

   उन्हें मिंजूर िी कब िोिी िै पे्रम की कोई पु क आसानी से ? “1 

इिर  ैंहगकिा के परे रूपाहयि िोने वा ी िर यौन अहभवािंछाओिं को सहदयोिं से समाज 

नफरि की दृहष्ट से देखािा आया िै । भारिीय दण्ड सिंहििा 377 सम ैंहगक सिंबन्ध को 

कानूनी अपराध घोहषि कर रखा र्था। िा  िी में उच्चिम न्याया य ने इस धारा को 

असिंवैधाहनक करार देकर उसे रद्द कर हदया र्था । कोटि ने किा िै “ ए जीबीटी 

समुदाय इसे क िंक के रूप में देखिी िैं और गे सेक्स की अपराहधकिा ख़त्म िोने के 

बाद वे आजादी से एक सार्थ रि सकिे िैं । ये क िंक इसह ए िै क्ोिंहक उनके सार्थ 

अ ग िरि से व्यविार हकया जािा िै । एक बार सम ैंहगकोिं के बीच यौन सिंबन्ध को 

अपराध की शे्रणी से बािर कर हदया गया हफर वे सशक्त मिसूस करें गे ।“2 भारिीय 

दण्ड सिंहििा की यि धारा 150 सा  पुरानी िै । यि हवक्टोररयाई नैहिकिा का एक 

अवशेष र्था जो पूणि रूप से अमानवीय र्था । युवा कहव षहन  राकेश कििे िैं –  

“िै ो 377 आज मुझे िुमसे कुछ बािें किनी िैं  

 मुझे ये जो जरूरि मिसूस िोिी िै  

     अचानक बेबाक किने की –  

मुझे उससे प्यार िै, मुझे प्यार िै उससे  

     और यि भी  

 हक उसके पिंखोिं की उडान  

                                                           
1 अिु  कनक - क्ा िोगा ज़्यादा से ज़्यादा – साहित्य वाहषिकी इिं हडया टुडे – 2018 पृ.सिं 220  
2 उद्दरण – बी.बी.सी नू्यज हिन्दी -18 जु ाई 2018 – WWW.BBC.COM   
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मेरी िी उडान िै  

वो बाररश भी उसी की िै 

जो मुझे ओस की िरि छू कर जािी िै  

           X  X  X  X  X  X  X  X  X  X  X   

िुम्हें िमारा प्यार पसिंद निी िं ? 

िुम हजस सख्त हनगािोिं से िमें देखिे िो  

जैसे िमें कैद कर देना चाििे िो  

क्ा िुम प्यार के रिंगोिं को  

कैद करना भी जानिे िो ?  

या उस शब्द को  

हजसे मैं रोज सुबि  

अपने हजि पर मिसूस करिा हाँ  

क्ा आजक  आकषिण को भी कैद हकया जा सकिा िै ? 

िुम जानिे िो क्ा ?”1 

आकषिण को कैद कर रखने की झठूी नैहिकिा िो सहदयोिं से च ी आ रिी िै । षहन  

राकेश अपनी कहविा में समाज की इसी रवैये पर सवाह या हनशाना  गािे िैं और 

िीखे व्यिंग से सहदयोिं से अिंधकार में रिने के ह ए अहभशप्त मानवीय सिंबन्धोिं की 

वणिराशी की हवहवधिाओिं को प्रहि आख्यान के ििि उभारिे िैं  - 

“काफी आश्चयि हुआ र्था मुझे ये सुनकर 

    और ििंसी भी आयी र्थी  

150 सा  की नफरि  

                                                           
1 ष ीन राकेश   - िै ो 377 -  GAYLAXY  February 2014 www. Gaylaxymag.com  
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 प्यार को काबू करने में कम पड़ गयी ?  

    िुम र्थक गये िोिंगे ना ?  

िुम्हें आज एक दोि चाहिए  

मेरा जैसा 

X  X  X  X  X  X  X X 

मेरे दोि 

इसमें र्थकिे निी िं  

इसमें हसफि  च िे िैं 

बहुि िेज बहुि दूर – नफरि से ! 

नफरि से बहुि दूर  

और बहुि आगे “1 

 शायद मनुष्य ने नफरि पर इिनी पाबस्मन्दयााँ निी िं  गायी िोिंगी हजिनी प्यार के 

रिंगी ेपन पर  गायी िोिंगी । एक  ोकिािंहत्रक समाज को चाहिए हक वि पूविग्रिोिं से 

मुक्त िो कर िर हकसी को अपनी वैयस्मक्तक रुहच और पसिंद को साधने का मौका 

प्रदान करे । किा जािा िै हक भारि में अनेकिा में एकिा िै पर व्याविाररक जीवन में 

भारिीय समाज हवहवधिाओिं को स्वीकार करिे िैं या निी िं यि बहुि अिम सवा  िै । 

आज भी भारिीय समाज में सम ैंहगक सिंबन्धोिं को सामाहजक मान्यिा निी िं प्राप्त हुई 

िै । ज्ञान की सामाहजक हनहमिहि के बहुि सारे पूविग्रिोिं से िमारी मुस्मक्त अभी बाकी िै । 

नफरि को समझने में िमें वि हदक्कत्त निी िं िै हजिनी प्यार को समझने में िै । ऐसे में 

िमें  गािार हजरि करिे रिना चाहिए हक प्यार की हवहवधिाओिं को िम क्ोिंकर 

स्वीकार निी िं कर पािे िैं । उत्तर औपहनवेहशक हवमशि आज िमारे इन्ही िं पूविग्रिोिं पर 

सवाह या हनशाना  गािे िैं । वैसे िो समका ीन कहविा में मानवीय यौन सिंबन्धोिं की 
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हवहवधिाओिं को दशािने वा ी कहविायें बहुि कम िी रची गयी िै  । हफर भी यि 

हनहश्चि िौर पर किा जा सकिा िै हक जो कहविायें सम ैंहगक सिंबन्धोिं पर ह खी जा 

रिी िैं ये िमारे बहुि सारे पूविग्रिोिं को हनमूि  स्र्थाहपि करने में सक्षम िैं । ये कहविायें 

सम ैंहगक सिंबन्ध रखने वा ोिं की कोई अ ग खे़मा समाज में हनहमिि करना निी िं 

चाििी िं । ये कहविायें  गािार इसी कोहशश में िैं हक  समाज बहुि िी सिज 

स्वाभाहवक रूप से इन सिंबन्धोिं को स्वीकर कर  ोकिास्मिक जीवन प्रणा ी के ििि 

उन्हें सामाज में मान्यिा प्रदान करें  । यि बाि भी सत्य िै हक उभरिा यि हवमशि 

समका ीन कहविा में अपनी बा ाररष्टिायें  झे  रिी िै । हफर भी आशा की जा 

सकिी िै हक आगे आनेवा ी कहविायें  ोकिािंहत्रक जीवन प्रणा ी को मानवीय 

सिंबन्धोिं के हवहभन्न रिंगिोिं से सजाकर सौिंदयि चेिना का नया प्रहिमान रचेंगी ।  

हनष्कर्थ  

जैहवक धराि  पर हकसी भी जीवजनु्त का उभयह िंगी िोना उस जीव प्रजाहि 

के उत्तर जीवन के ह ए हनिािंि जरूरी िै । जैहवक हवकास क्रम कोई एकरैस्मखक न 

िोने के कारण िी उभय ह िंगी प्रजनन व्यवस्र्था भी सिंभव िो सकी िै । पर मनुष्य 

अपनी हमर्थकीय सामाहजक सिंरचना के ििि जैहवक ह िंग की अवस्र्था को सािंसृ्कहिक 

हनहमिहि में बद  देिा िै । ह िंगभाव की सािंसृ्कहिक हनहमिहि  स्त्री और पुरुष के दो 

ह िंगोिं को िी मान्यिा देिी िै और पुरुष को वरेण्यिा प्रदान करिे हुए सामाहजक 

सिंरचना के अनुक्रम में उसे सबसे ऊपर का स्र्थान प्रदान करिी िै । वैज्ञाहनक हवकास 

के इस युग में ह िंगभाव की सािंसृ्कहिक हनहमिहि हनराधार साहबि िो चुकी िै। यौन 

अहभहवन्यास जैहवक रूप से िी अनेकोिं सिंभावनाओिं को अपने में समाहिि हकये हुए िै 

। पुरुष मेधा समाज की यौन नैहिकिा के बहुि सारे पूविग्रिोिं के च िे आधुहनकिा के 

प्रदुभािव के सार्थ  ैंहगक अहभवािंछाओिं की हवहवधिाओिं को दबाया गया। पर उत्तर 
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औपहनवेहशक हवमशि ने िाहशये में बद ने के ह ए हववश समाज की िर एक अस्मििा 

को आवाज बु न्द करने का अवसर आज प्रदान हकया िै और इसी कारण मू भूि 

मानवीय सिंवेदनाओिं को वजिनाओिं के परे जाकर समझने का प्रयास साहित्य में भी 

 गािार उभरने  गा । समका ीन कहविा भी मानवीय सिंवेदनाओिं की इस मू भूि 

स्मस्र्थहियोिं को गिराई से अहभव्यक्त कर रिी िै। स्त्री देि की सािंसृ्कहिक हनहमिहि से 

 ेकर हकन्नर िर्था सम ैंहगक सिंबन्धोिं िक को हजस िीन दृहष्ट से समाज देखने को 

अभ्यि हुआ िै उसकी सारिीनिा को  समका ीन कहविा गिरी सिंवेदनात्मक 

धराि  पर उजागर कर रिी िै । एक नये हवमशि िोने को नािे ह िंगभाव के बद िे 

स्वरूप पर बहुि सारी आपहत्तयााँ चस्पा की जा रिी िैं, पर एक  ोकिािंहत्रक समाज को 

चाहिए हक वि हवहवध स्वरोिं को उभरने का अवसर प्रदान करें । समका ीन कहविा 

आज  गािार बहुि सारे पूविग्रिोिं से अपने को मुक्त करिी आ रिी िै । यि हवमशि 

हिन्दी कहविा में अभी अपनी शैशवावस्र्था में िोने के बावजूद  सशक्त रूप से वचिस्व 

प्रणाह योिं का प्रहि आख्यान रचने में  कामयाब हुआ िै ।   
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कविता को कालयात्री कही जाती है । काल के साथ चलने की कविता की इसी 

क्षमता ही उसकी जीिंतता का वनयामक तत्व है, पर समकालीन समय इतना जविल 

बन गया है वक समय को ‘लोकेि’ करने की सारी प्रविवियााँ लगातार वनममूल हो रही हैं। 

समचना प्रौद्योवगकी के विस्फोि के समकालीन युग में कविताएाँ  भी समचनाओ ंसे पाथूक्य 

नही ंरख सकती हैं । लगातार कविताएाँ  प्रकावित हो रही हैं साथ ही कविता के वलए 

सोिल मीविया का नया मंच  भी उपलब्ध हुआ है । पर सिाल यह उठता है वक 

लगातार वनकल रही इन कविताओ ंमें वकतनी कवितायें समय को सही ढंग से पकि 

पाती हैं ? यावन िचूुअल दुवनया के िचूस्व के बाहर कविता ममल मानिीय संिेदनाओ ंके 

विकल्प को समय से लिकर प्रवतस्थावपत करने की क्षमता कहााँ तक रख सकती है ? 

िैसे तो इन सिालो ंका जिाब हााँ या ना में देना नही ंबल्कि िह गंभीरता मांगती है । 

प्रसु्तत िोि कायू में मैंने अपनी क्षमता के अनुसार इन्ी ंसिालो ंका जिाब पाने का 

प्रयत्न वकया है ।  

मानिीय संबन्ो ं का ममल आिार तो वमथकीय है। जैविक उविकास क्रम में 

मनुष्य ने अपने संबन्ो ं के सामावजक स्वरूप को जैविक ज़रूरतो ं से बढ़कर इन्ी ं

वमथको ंके आिार पर रूपावयत वकया था । समय के साथ िह लगातार कृवत्रम होता 

गया । आज मानिीय संबन् इस कदर पेचीदा हो गया है वक उसके भीतर सवक्रय 

िचूस्व के बृहत्तर मुवहमो ंको पहचानना लगभग नामुमवकन-सा होता चला जा रहा है। 

अध्ययन के दौरान मैंने पाया वक मानिीय संबन्ो ंका जविल रूप िारण करने के पीछे 

मनुष्य मल्कस्त्क  की अहम भमवमका रही है। एक तरफ मनुष्य में खोपडी के आकार ने 

प्रसि प्रवक्रया को संकीणू बनाया िही दम सरी तरफ अन्य जीि जनु्तओ ं की अपेक्षा 

वििाल मल्कस्त्क  ने आपसी संबन् को प्रगाढ़ बनाकर प्रसि प्रवक्रया की संकीणूता को 

प्यार और आपसी ररश्ो ं के बलबमते पर मानि रावि के वलए सह्य और सहज बना 

वदया। उविकास क्रम में मनुष्य मल्कस्त्क  लगातार अवितीय  क्षमतायें अवजूत करता 
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रहा । साथ ही मैंने पाया वक मानिीय संबन् वकसी सुवनवित नैसवगूक चाररवत्रक 

वििेषता तक सीवमत नही ं है, यावन उन्ें ममल रूप से क्रम र या करुणारू्द्  कह पाना 

मुल्किल है। मानि मल्कस्त्क  का यह लचीलापन और सामाजीकृत होकर वकसी 

वमथकीय आिार पर व्यिल्कस्थत होने की प्राणाली ही सांसृ्कवतक विवििताओ ंका ममल 

आिार है। ऐवतहावसक क्रम में इन सांसृ्कवतक विवििताओ ंके आिार के रूप में  िीरे-

िीरे पुरुष िचूस्व उभरकर आया।  

वपतृसत्ता के इस िचूस्व के क्रम में  रंग, रूप और िंि के आिार पर मनुष्य का 

विवभन्न खेमो ंमें बंिना िुरू हुआ था। पहले िमू ने वपतृसत्ता के इस हाविएकरण की 

प्रवक्रया को िैिता प्रदान करते हुए िुद्ध और अिुद्ध का विभाजन वकया। बाद में 

जनपद राज्ो ंके उदय तथा साम्राज्िादी आकांक्षा के क्रम में हम और िे में बंिे हुए 

मनुष्य सािूवत्रक हो गया। आिुवनकता ने सवदयो ंसे चले आ रहे इस क्रम को प्रश्ांवकत 

तो वकया पर आिुवनकता भी अपने आप में बहुत सारी िचूस्विादी छवियो ंसे लैस थी। 

उत्तर औपवनिेविक विमिू ने ही सबसे पहले हाविएकरण की हर प्रवक्रया को 

प्रश्ांवकत वकया था। उत्तर औपवनिेविक विमिू में यह समझ विकवसत हुई है वक 

अपनी जिो ं को वफर से तलाि कर ही बृहत्तर मानि विरोिी मुवहम का प्रवतरोि 

जताया जा सकता है।  

समकालीन मानिीय संबन् आज जविलताओ ं का एक पुवलंदा बन गया है। 

लगातार उभर रहे िचूस्विाद को पहचानने तथा प्रवतरोि जताने का हर उपक्रम 

प्रायोवजत बृहत्तर मनि विरोिी बाज़ारू मुवहम के आगे बेअसर हो रहे हैं, पर लाख 

कावहली के बािजमद भी समकालीन कविता  बुवनयादी मानिीय संबन्ो ंकी ऊष्मा को 

बरकरार रखने की वज़द वलए बैठी है। समकालीन कविता के इस जीिि को नबे्ब के 

बाद की कविताओ ंके संदभू में पहचानकर बृहत्तर मानि विरोिी मुवहम के बरअक्स 
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िह वकस प्रकार अपना प्रवतिचूस्व जावहर कर रही है और मानिीय संबन्ो ंकी ऊष्मा 

को वकस प्रकार बरकरार रख रही है, इसे समझने का प्रयास प्रसु्तत िोि कायू में 

हुआ है ।  

समकालीनता को प्रायः आिुवनकता की अगली किी के रूप में अवभवहत 

वकया जाता है पर यह समझना ज़रूरी है वक समकालीनता आिुवनकता से रैल्कखक 

विकास क्रम के रूप में नही ंउपजी है। आिुवनकता से बहुत कुछ आत्मसात करते हुए 

भी उसके केन्द्रीकृत िचूस्व को तोिकर ही समकालीन कविता ने अपनी 

समकालीनता अवजूत की है। अस्सी में समकालीन कविता की भमवमका तैयार होती है 

और नबे्ब के आसपास तब तक नगण्य रही विवभन्न अल्किताओ ंको आिाज़ मुहय्या 

करा कर िह प्रवतिचूस्व के वििाल पररदृश्य को सामने रख रही है। समकालीन 

कविता में लगभग चार पीवढयााँ सवक्रय हैं । प्रारंवभक पीवढ़ के कवियो ंमें िृवत बोि से 

सघन केदारनाथ वसंह, लीलािर जगमिी, चन्द्रकान्त देिताले, भगित राित, अरुण 

कमल, विनोद कुमार िुक्ल आवद का नाम वििेष उले्लखनीय है। िृवतहीनता के 

समकालीन दौर में इन कवियो ं ने िृवत की सघनता से कविता को जिहीनता से 

बचाया है। नबे्ब के बाद बहुत सारे युिा कवि समकालीन कविता के पररदृश्य में आये। 

अस्सी में जनपक्षिरता और लोक से जो जुिाि कविता में उदय पा चुका था िह इन 

कवियो ं के माध्यम से समकालीन कविता में और अविक सिक्त हुआ। साथ ही 

कविता के सामने ऐसी चुनौवतयााँ उभरकर आयी ंवजसकी कल्पना भी नही ंकी गयी थी। 

नबे्ब के बाद समकालीन कविता के तेिर में आममल-चमल पररितून घवित होता नज़र 

आता है। उदारीकरण का दौर िुरू हुआ और कविता के स्वायत्त के्षत्र को भी बाज़ार 

ने लील वलया । बृहत् वित्त प्रणावलयााँ, प्रौद्योवगकी क्राल्कन्त, कापूरेि प्रबन्न का महा 

अवभयान और जनता का ‘पैसीि भीि’ में तब्दील हो जाने की वनयवत ने वमलकर जो 

‘कोलाि’ तैयार वकया है, उसके सामने कविता वनरुपाय-सी प्रतीत होने लगी। कवि 
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कमू के सामने उपल्कस्थत हो रही इन उविग्नताओ ंऔर बेचैवनयो ंसे बच जाना कवि के 

वलए आसान नही ंहै, जो कवि सचे्च अथू में समकालीन है िे लाख कावहली के बािजमद 

भी प्रवतिचूस्व के स्वर को बुलंद करते हैं। िचूस्विाद के अनुकम लन और आत्मविसजून 

से बचते हुए जो कवि समकालीन पररदृश्य में रचनारत है उनसे काफी उम्मीद वकया 

जा सकता है। राजेि जोिी, कुमार अंबुज, ज्ञानेर्द्पवत, िीरेन िंगिाल, मंगलेि 

िबराल, उदय प्रकाि, एकान्त श्रीिास्ति, विषु्ण नागर, बर्द्ी नारायण, पिन करण, 

ओमप्रकाि िाल्मीवक, अनावमका आवद ऐसे नाम है जो समकालीन विकि पररल्कस्थवत 

में भी मानिीयता की ऊष्मा को बरकरार रखते हैं।  

पररिार सामावजक संरचना की ममलभमत इकाई है। िास्ति में स्वस्थ सामावजक 

संबन् पररिार से ही िुरू होता है, पर समकालीन समय में पाररिाररक संबन्ो ं के 

बीच बदलाि इस तरह घर कर गया है वक ‘घर’ का पमरा िातािरण ही बदल गया है। 

समकालीन कविता पाररिाररक संबन्ो ंके बीच हुए इस बदलाि को विवभन्न स्तरो ंपर 

अवभव्यक्त कर रही है। लगातार कृवत्रम हो रहे पाररिाररक संबन्ो ंके बीच से अंतरंग 

संबन्ो ंकी बुवनयाद को पकिकर िह लगातार यह जता रही है वक मानिीय संबन् 

‘पे्रम’ से पमणू रूप से खाली नही ं हुआ है। िृवतहीनता के समकालीन दौर में 

समकालीन कविता िृवतपंुज बनकर हमें मनुष्यता के िजमद की याद वदला रही है । 

समकालीन कविता में िायद ही कोई ऐसा संग्रह वनकला होगा वजसमें पाररिाररक 

संबन्ो ंका वज़क्र न हुआ हो । 

 आभासी यथाथू से वघरे हुए हम अपनी जिो ंसे वनरंतर किते जा रहे हैं। ऐसे में 

कविता ही ममल मानिीय संसल्कक्तयो ंके स्रोत को बचाए रख रही है। िृवतबोि से सघन 

समकालीन कविता हमें लगातार अपने स्वत्व से रू ब रू करा रही है। केदारनाथ वसंह 

के ‘उत्तर कबीर और अन्य कविताएाँ ’, एकान्त श्रीिास्ति के ’बीज से फम ल तक’, विनोद 
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कुमार िुक्ल के ‘अवतररक्त नही’ं, राजेि जोिी के ‘चााँद की ितूनी’, अरुण कमल के 

‘नये इलाके में’, नीलेि रघुिंिी के ‘घर वनकासी’आवद संग्रहो ं की कविताएाँ  हमें 

लगातार भमले हुए को याद वदलाती हैं। िृवतबोि से सघन इन कविताओ ंमें उस उिूर 

प्रदेि की ओर लौिने का आग्रह बदस्तमर है जहााँ मानिीयता अपने नैसवगूक रूप में 

विद्यमान है, पर आभासी यथाथू के समकालीन दौर में घर से ‘पे्रम’ बेघर हुआ है। उस 

पे्रम को वफर से पाकर मानिीय संबन्ो ंकी बुवनयाद को वफर से हरा-भरा करने का 

आग्रह इन कवियो ं की कविताओ ं में  विद्दत से अवभव्यल्कक्त पाती है। समकालीन 

कविता में घर की हरेक इकाई अपने पमरे िजमद के साथ अवभव्यल्कक्त पाती है, वजसमें 

सिाूविक सिक्त इकाई ‘मााँ’ की है। दरअसल ‘मााँ’ ही घर को घर बनाती है। हताि 

और वनराि होने पर अनायास मााँ की िरण में दौिना तो मनुष्य की व़ितरत है। 

संबन्ो ंके वबखराि के समकालीन दौर में मातृछवि हमें आश्वस्त करती हुई वदल के 

अतल में कही ंरच बसी हुई है। समकालीन कविता बेहद संिेदनात्मक िरातल पर इस 

मातृछवि को उभारती है। अिोक िाजपेयी की ‘िुाँिली तसिीर’ ,अनावमका की 

गृहलक्ष्मी-6 और सद्गृहस्थ, प्रयाग िुक्ल की ‘एक रवििार को‘, सुिान्त सुवप्रय की 

‘मााँ’ , वप्रयदिून की ‘जब मााँ आई’, चन्द्रकान्त देिताले की ‘मााँ जब खाना परोसती थी’ 

आवद कविताओ ंमें मातृछवि कावहली के बीच समकालीन मनुष्य की आश्रयस्थली के 

रूप में  गहरी संिेदना के साथ अवभव्यल्कक्त पाई है। समकालीन कविता में ‘वपता’ 

‘नॉस्टाल्किया’ बनने से बढ़कर देिज अल्किता का िृवतबोि बनकर उभरा है। 

केदारनाथ वसंह की ‘गााँि आने पर’, ‘कुदाल’ ‘बाघ’ आवद कविताएाँ  वपता की इसी 

आवदम संसृ्कवत की ओर लौिने के ज्बे से भरा है। साथ ही समकालीन कविता में 

वपता िृद्ध जीिन का यथाथू लेकर भी उपल्कस्थत हुआ है।  वजतेन्द्र श्रीिास्ति की ‘ढम ाँ ढे़ तो 

क्या ढम ाँढ़ें ’, विषु्ण खरे की ‘दम रबीन’, एकान्त श्रीिास्ति की ’वपता की घिी‘ आवद 
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कविताएं लगातार बदल रहे पररिेि के तहत वपता का िृवतबोि अप्रासंवगक होते 

जाने की त्रासदी का बयान करती है।   

स्त्री-पुरष संबन् तो मानिीय संबन्ो ंका ममल आिार है। उत्पररितून के क्रम में 

अन्य जीि-जनु्तओ ंकी अपेक्षा मानि में स्वच्छन्द पे्रम (Romantic Love) उत्तर जीिन 

के वनवमत्त ही प्रगाढ़ रूप से रूपावयत हुआ था। स्त्री-पुरुष पे्रम प्रसंग तो सवदयो ं से 

सावहत्य और कला का उपजीव्य रहा है। समकालीन कविता में स्त्री-पुरुष संबन् 

अपने पमरे संिेग, उिेग और मांसलता के साथ उपल्कस्थत होकर भी स्त्री को भोग्या 

मानने की रीवतकालीन अश्लीलता से कोसो ं दम र है । पे्रम के उद्दाम क्षणो ं की 

अवभव्यल्कक्त समकालीन कविता में कोई िवजूत के्षत्र नही ं है । िह पुरुषिचूस्व को 

चुनौती देते स्त्री लेखन का महत्वपमणू वहस्सा है। पर स्वचं्छद पे्रम का समकालीन संदभू 

लगातार कृवत्रम होता जा रहा है। पे्रम के बीच कामुकता और बाज़ार लगातार हस्तके्षप 

कर रहे हैं, ऐसे में समकालीन कविता पमरी सतकूता से बदले हुए इस पे्रम और उसके 

पररिेि को उजागर कर रही है। अनावमका की ‘गृहलक्ष्मी-5’, वजतेन्द्र श्रीिास्ति की 

‘वकनारे’, लीलािर जगमिी की ‘पे्रम का दखल’, हेमन्त कुकरेती की ‘ जो बच सकते हैं’,  

प्रयाग िुक्ल की ‘पे्रम से भी बडी हो गई चीज़ें’, सविता वसंह की ‘मुल्कक्त के ़िायदे’, 

‘पसंद की जाने िाली स्त्री’, रंजना जायसिाल की ‘एक खबर को पढ़कर’, पिन करण 

की ‘िाइवपस्ट’ आवद कवितायें पे्रम तथा उसके उत्तर संदभू को बहुत गहराई से 

संिेवदत कराती हैं ।  

पवत-पत्नी संबन् तो स्त्री-पुरुष संबन्ो ं का संस्थागत रूप है जो वपतृसत्ता के 

आिार पर रूपावयत हुआ है। इसी कारण पारंपररक भारतीय गृहस्थी में पवत का 

िचूस्व बदस्तमर कायम है । पवत-पत्नी संबन् के बीच खाली जगह आज वदनोवंदन बढ़ 

रही है। एक तरफ पुरुष िचूस्विाद है तो दम सरी तरफ उसके प्रवतरोि में नि विवक्षत 
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नारी समाज उभर रहा है। सवदयो ं से प्राप्त िचूस्व के अहं को छोिने के वलए पुरुष 

तैयार नही ंहो रहे हैं, िही स्त्री मानिाविकार की अििारणायें वनजी वज़न्दगी में पुरुष 

िचूस्व के प्रवतिचूस्व के रूप में अमल में ला रही हैं । एक दम सरे को लोकतांवत्रक दृवि 

से समझे बगैर समकालीन समय में पारंपररक घर बसाने का इरादा ममल रूप से  

मानि विरोिी होगा । समकालीन कविता इसी समझ को विवभन्न िरातलो ंपर उभर 

कर मानिीय संबन्ो ंमें सबसे अनुपम पे्रम संबन्  का नया लोकतांवत्रक सौदंयूिास्त्र 

ही वनवमूत कर रही है । हेमन्त कुकरेती की ‘थोडा-सा िक्त’, ‘िह खोलती है दरिाज़ा’, 

वजतेन्द्र श्रीिास्ति की ‘ल्कस्त्रयााँ कही ंभी बचा लेती हैं पुरुषो ंको’, अनावमका की ‘लेिीज 

संगीत’, अिोक िाजपेयी की ’अलग-साथ समय’, केदारनाथ वसंह की ‘नमक’, एम. 

षणु्मखन की  ‘पवत-पत्नी’ आवद ऐसी कविताएं हैं जो बदली हुई समकालीन पररिेि में 

पवत-पत्नी संबन्ो ंको गहराई से संिेवदत कराती हैं। साथ ही समकालीन कविता  पवत-

पत्नी संबन्ो ंके बीच थोपी हुई नैवतकता का पोल भी खोलती है । स्त्री की यौन िुवचता 

के आिार पर रूपावयत हर सांसृ्कवतक, सामावजक वनवमूवत को समकालीन कविता 

ज़बरदस्त ढंग से तोि रही है । समकालीन कविता में जायज़ और नाजायज़ संबन् की 

यही पररभाषा है–वजस संबन् में प्यार है िह  जायज़ है और वजस संबन् में प्यार नही ं

है िह नाजायज़ है ।  

समकालीन कविता में बदले हुए पररिेि के आिार पर घर की हर इकाई गहरी 

अवभव्यल्कक्त पाई है। उन सभी इकाईयो ंका विशे्लषण अध्ययन के इस छोिे कलेिर में 

कभी समा नही ंसकते । इसवलए पररिार की सबसे अहम इकाईयो ंको ही अध्ययन 

की सुवििा की दृवि से िोि कायू में िावमल की है । इस दृवि से बेिी पररिार की 

महत्वपमणू इकाई है। संिेदनाओ ंका पंुज होकर भी िह सवदयो ं से िजूनाओ ंके बीच 

पलती आई है। समकालीन वहन्दी कविता भारतीय पाररिाररक संदभू में लडकी की 

महत्वपमणू उपल्कस्थवत को विवभन्न िरातलो ं पर गहरी संिेदनात्मकता के साथ 
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अवभव्यल्कक्त दे रही है । एक तरफ संिेदना के पंुज के रूप में उसकी अवभव्यल्कक्त हुई 

है तो दम सरी तरफ सवदयो ंसे चली आ रही  जकिनो ंको तोिने की तीव्र अवभलाषा भी 

अवभव्यल्कक्त पाई है । राजेि जोिी की ‘बेिी की विदाई’, पिन करण की ‘एक 

खमबसमरत बेिी का वपता’, नीलेि रघुिंिी की ‘सत्रह साल की लडकी’, विमल कुमार 

की ‘ताला,’ वनमूला पुतुल की ‘वबविया मुमूु के वलए-3’, सविता वसंह की ‘नमन करूाँ  

छोिी बेवियो ंको’, आवद ऐसी कविताएाँ  हैं जो समकालीन पाररिाररक संदभू में संिेदना 

के पंुज बेिी की सिक्त उपल्कस्थवत को विद्दत से दजू करती हैं। बेिी के साथ 

समकालीन कविता में भाई-बहन संबन् ने भी सिक्त अवभव्यल्कतत्त पायी है। नीलेि 

रघुिंिी की  ‘ढाबा आठ कविताएं’ में से चौथी कविता भाई-बहन संबन् की प्रगाढता 

को बहुत गहराई से संिेवदत कराती है। समकालीन कविता में भाई-बहन संबन्ो ंकी 

प्रगाढता जहााँ एक तरफ संिेदना की गहराईयो ं को छम ती है िही ं दम सरी तरफ 

समकालीन समय में कुल की खोखली मान-मयाूदा के खावतर भाई िारा गला घोिंकर 

मार दी जाने िाली बहनो ंकी दारुण ल्कस्थवत की अवभव्यल्कक्त भी गहरी िीस  के साथ हुई 

है। अनावमका की ‘पे्रम के वलए फााँसी’ कविता में भाई-बहन संबन् की इसी दरार को 

गहरी तल़खी के साथ अवभव्यल्कक्त  वमली है।   

समाजिास्त्रीय दृवि से चाहे पररिार खमन के ररशे् पर आिाररत हो पर मानिीय 

संबन्ो ंका बुवनयादी स्वरूप  हमेिा इन दायरो ंको वमिाकर बृहत्तर मानिीय पररिार 

का सदस्य बनने की ओर प्रिृत्त रहा है । इसी कारण समकालीन कविता दोस्त को 

पररिार के बाहर नही ंरखती।  पररिार िाले जब चुभने लगते हैं तब समकालीन मनुष्य 

के सामने एक मात्र आसरा अपना पुराना दोस्त ही रह जाता है । भगित राित, 

लीलािर मंिलोई, राजेि जोिी, अरुण कमल आवद बहुत सारे कवियो ंकी कविता में 

‘दोस्त’ बढती कावहली में  एकमात्र आश्रय बनकर उभरा है । दोस्त के साथ 

समकालीन कविता में ऐसे बहुत सारे अनाम मानिीय संबन् भी अवभव्यल्कक्त पाये हैं जो 
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वनिाूररत वकसी संबन्ो ंकी पररभाषा में चाहे न आ पाये, पर मानि होने के नाते बृहत्तर 

मानिीय पररिार के अंग होने की संिेदना से भरपमर हैं । वकसी भी संकि में मानि पे्रम 

का उभरना अब मानिता का एक मात्र आसरा बन गया है। विनोद कुमार िुक्ल की 

‘हतािा से एक व्यल्कक्त बैठ गया था’, अवनता िमाू की ‘इसी समय’ आवद ऐसी ही 

कविता है जो पाररिाररक संबन्ो ंके इस वििाल संदभू को रेखांवकत करती हैं ।  

समकालीन सामावजक संबन् जविलताओ ंसे इस कदर लैस है वक उसे सही 

ढंग से विशे्लवषत करना भी लगातार दुसाध्य होता जा रहा है। िचूस्विाद की अनवगनत 

छवियााँ समकालीन सामावजक जीिन में बदस्तमर है । प्रतीक एिं वचह्न व्यिथाओ ं से 

भरपमर समकालीन िचूस्विादी अमानिीय मुवहम आज संसृ्कवत, कला एिं सावहत्य को 

अपने चंगुल में फाँ सा रही है । समकालीन जीिन से प्रवतरोि एिं प्रवतिचूस्व का आिार 

लगातार वनिेष होता जा रहा है । ऐसे में समकालीन वहन्दी कविता िचूस्व के हर 

बहरूवपए से लगातार सतकूता बरत रही है । हर पल बदल रहे समकालीन  

राजनीवतक, आवथूक और सांसृ्कवतक संदभों की गहरी पिताल करती हुई िह 

िचूस्विादी बृहत्तर मुवहम में अकेले पिते जा रहे जन सािारण के पक्ष में खिी होती 

वदख रही है । राजनीवत का संदभू आज वकसी प्रकार की िासन प्रणाली तक ही 

सीवमत नही ं है । सामावजक जीिन के हर स्तर आज राजनीवतक है । समकालीन 

कविता बेहद सजगता से बदले इस राजनीवतक संदभू को उजागर कर रही है। राजेि 

जोिी की ‘एक िैतान से मुलाकात’, ‘इत्यावद’, मंगलेि िबराल की ‘नये युग में ितु्र’, 

उमािंकर चौिरी की ‘रामदास 2’, मदन कश्यप की ‘भयािह समय’, ‘नीम रोिनी में’, 

‘तमािा’ , हरे प्रकाि उपाध्याय की ‘राजनीवत’, बवर्द्नारायण की ‘अपेक्षाएाँ ’ ,’मोर नाच’, 

नरेि सके्सना की ‘नके्श’ कुमार अंबुज की ‘एक राजनीवतक प्रलाप’, अरुण कमल की 

‘कुछ पररभाषायें’, विमल कुमार की ‘सिाूनुमवत’, रिीि कुमार की ‘कांठ की कुसी, 
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काठ की लाठी‘ आवद ऐसी कविताएं हैं जो बदले हुए राजनीवतक पररदृश्य में लगातार 

इत्यावद में बदलने के वलए अवभिप्त मनुष्य के पक्ष में खिी होती हैं ।  

उदारीकरण के समकालीन दौर में सब कुछ मुना़ेि की नज़र से तोला जा रहा 

है । सामावजक जीिन का कोई भी स्तर आज बाज़ार से मुक्त नही ं है । इस अथू 

व्यिस्था से आम लोग इस कदर आक्रान्त हैं वक िह सही गलत का वनणूय कर पाने में 

लगातार असमथू होते जा रहे हैं । बाज़ार के बृहत् चंगुल और ज्ञानात्मक प्रपंच की 

छवियो ंके बाहर मानिीयता कही ंरूपाकार ग्रहण करता हुआ नही ंवदख रही है । ऐसे 

में समकालीन कविता भम-मंिी का पोल खोल कर उसके व्यापक मानि विरोिी मुवहम 

से हमें आगाह कर रही हैं । ज्ञानेन्द्रपवत की ‘आज़ादी उफू गुलामी’, ‘िीत युद्ध की 

समाल्कप्त पर’,  पंकज राग की ’यह भममंिल की रात है ’, िंदना देिेन्द्र की ‘बीच के 

लोग’, भगित राित की ‘मानो न मानो’ , राहुल राजेि की ‘झमठा सच’, लीलािर 

मंिलोई की ‘बोि’, कुमार अंबुज की ‘अवतक्रमण’, रंजना जायसिाल की ‘आयाूितू में 

स्त्री-विमिू’, ए. अरविंदाक्षन की ‘पेररयार का पानी’, आवद ऐसी ही कवितायें हैं जो 

बाज़ार के बृहत्तर मानि विरोिी मुवहम का प्रवतरोि जद्दोजहद से करती हैं ।  

समकालीन मनुष्य का सांसृ्कवतक संदभू छवियो ंऔर वबंबो ंके बृहद संसार में 

फाँ सा हुआ है । सांसृ्कवतक िजमद अवजूत करने के बदले बाज़ार उसे आज रेविमेि 

रूप से मुहय्या करा रहा है । इसीवलए समकालीन मनुष्य के सामने सांसृ्कवतक संकि 

वकसी भी युग से बढकर है । समकालीन कविता इन जविल पररल्कस्थवतयो ंका कोई 

तयिुदा समािान पेि नही ंकरती । िह लगातार उलझ रहे सामावजक संदभों में से 

कुछ ऐसी मोहलतो ंको देती हैं जो मानिीयता से बेदखल हो रहे समाज को कुछ पल 

ठहरकर अपनी मानिीयता के बारे में सोचने केवलए बाध्य कराती है । भगित राित 

की ‘सभ्यता और संसृ्कवत’, ज्ञानेर्द्पवत की ‘मिरूम िल्द कुकुरमुत्ता’, संजय कंुदन की 
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‘कालकथा’, बर्द्ी नारायण की ‘सुभाषनगर’, ‘चमहे’, लीलािर मंिलोई की ‘गुरुदवक्षणा’, 

मनमोहन की ‘वििृवत’ आवद ऐसी सिक्त कविताएाँ  हैं जो बदले हुए सांसृ्कवतक संदभू 

को बारीकी से अवभव्यक्त करती हुई हमें संसृ्कवत के असली िजमद से रू ब रु कराती 

हैं ।  

समकालीन कविता की बहुस्वरता केन्द्रीकरण की हर मुवहम का ज़बरदस्त 

प्रवतरोि करती हुई हाविए की आिाज़ को बुलंद कर रही है । इसी कारण सवदयो ंसे 

हाविए में रह रहे विवभन्न  वलंगभाि समकालीन कविता में अवभव्यल्कक्त पा रहा है । 

वलंगभाि दरअसल एक सामावजक वनवमूवत है। मनुष्य अपनी वमथकीय सामावजक 

संरचना के तहत जैविक वलंग की अिस्था को सांसृ्कवतक वनवमूवत में बदल देता है । 

वलंगभाि की सांसृ्कवतक वनवमूवत  स्त्री और पुरुष के दो वलंगो ंको ही मान्यता देती है 

और पुरुष को िरेण्यता प्रदान करते हुए सामावजक संरचना के अनुक्रम में उसे सबसे 

ऊपर का स्थान प्रदान करती है । इसी कारण ही आिी आबादी को सवदयो ंसे िोषण 

का विकार होना पिा था। समकालीन कविता हर स्तर पर व्याप्त इस पुरुषिचूस्विाद 

का सिक्त प्रवतरोि कर रही है । हरीि चन्द्र पाणे्ड की ‘प्रवतभाएाँ ’, इन्दु जैन की ‘युद्ध 

में औरत’, िन्दना देिेन्द्र की ‘बेझड’, मोहन कुमार िहेररया की ‘स्त्री देह’, पिन करण 

की ‘स्त्री मेरे भीतर’, अनावमका की ‘पमरे चााँद की रात’, कात्यायनी की ‘देह न होना’, 

प्रदीप वमश्र की ‘रैम्प पर चलनेिाली लडवकयााँ’ आवद कविताएाँ  सिक्त रूप से िचूस्व 

की हर छवियो ंको तोडकर स्त्री के िजमद को पमरी ईमानदारी के साथ अवभव्यल्कक्त दे 

रही हैं । गै्लमरस दुवनया की िचूस्व छवियो ंके बीच में यथाथू और अयथाथू की सही 

पहचान करती हुई ये कविताएं समझदारी के साथ अपना प्रवतिचूस्व रूपावयत कर 

रही हैं । इसके साथ समकालीन कविता में ल्कियर विमिू भी सिक्त अवभव्यल्कक्त पा 

रही है । पुरुष मेिा समाज की यौन नैवतकता के बहुत सारे पमिूग्रहो ं की िजह से 

लैंवगक अवभिांछाओ ं की विवििताओ ं को दबाया गया है। समकालीन कविता इस 
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प्रकार दबायी गयी हर आिाज़ को  बुलंद कर रही है। िैसे तो समकालीन कविता में 

वकन्नर विमिू और समलैंवगकता पर बहुत कम कविता ही प्रकावित हुई है, वफर भी ये 

कविताएाँ  सिक्त रूप से पुरुष मेिा सामाज की थोथी नैवतकता को प्रश्ांवकत करती 

हैं। आर.चेतनक्रांवत की ‘क्रॉस िर ेसर’, ‘वहन्दु देि में यौन-क्राल्कन्त’, ‘वक जैसे ररके्शिाले ने 

पे्रम वकय हो’, गीवतका ‘िेवदका’ की ‘अिमरी देह’, हरीिचंर्द् पाणे्डय की ‘वहजडे’, 

ऋवषराज की ‘अिूनारीश्वर’, षवनल राकेि की ’हैलो 377’ आवद ऐसी सिक्त कविताएाँ  

है जो पुरुष िचूस्व की थोथी नैवतकता से वभिकर लैंवगक अवभिांछाओ ंकी सतरंगी 

आभा से हमें रू ब रू कराती हैं । मानि पे्रम को अपने संकुवचत दायरे से मुक्त कर ये 

कविताएाँ  उसके के वििाल पररपे्रक्ष्य को उद्घावित करती हैं।  

कुल वमलाकर कहा जा सकता है वक कविता मानिता का वचरंतन साथी रही 

है। मनुष्य के मनोविकारो ंको वजतनी संिेदनात्मक अवभव्यल्कक्त कविता में वमलती है 

िायद उतनी अन्य वकसी वििा से नही ं वमली होगी । मानिीय संबन्ो ं का हर स्तर 

कविता में संिेदनाओ ंकी पमरी बारीकी के साथ सवदयो ंसे अवभव्यक्त होता आ रहा है । 

समकालीन वहन्दी कविता को भी मानिीय संबन्ो ंकी यह बारीक पकड विरासत के 

रूप में वमली है। पर समचना प्रौद्योवगकी से समकालीन समय में बुवनयादी मानिीय 

संिेदनायें लगातार कंुद पिती जा रही है। हर स्तर पर िचूस्विाद की अनवगनत 

छवियााँ समकालीन जीिन में  उभर रही हैं । इस छवि संसार में तिस्थ रह कर ममल 

मानिीय संिेदनाओ ं को उस के तह में जाकर प्रवतिचूस्व के ताप को उभारने के 

कविता के सभी सािन लगातार वनममूल भी होते जा रहे हैं। आभासी यथाथू कविकमू 

को  लगातार िौक़ और ‘से्टट्टस’ के नये िचूस्विादी फाँ दे में फंसाता भी जा रहा है । 

पर लाख कावहली के बािजमद भी कविता ममल मानिीय संिेदनाओ ंसे वनिेष नही ंहुई 

है । मानिीय संबन्ो ंकी ऊष्मा संजोकर हमें अपनी मानिीयता का अहसास वदलाती 

हुई जो कवितायें वनकल रही हैं िह अपनी समकालीनता स्वयं वसद्ध कर रही है। 
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राजेि जोिी ने ठीक ही कहा था वक बाज़ार और वहंसा हमारे समय की आल्कखरी 

आिाज़ के रूप में िेष कविता को अभी तक मवलन या गुमराह नही ंकर सकी है। 

अपनी जीिंतता  वसद्ध करती इन कविताओ ंसे काफी आिा बााँिी जा सकती है । 
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       जयपुर राजस्थन  302006 

       प्र.सं 2015  

17. उत्तर कबीर और अन्य कतविाएँ   केिारनाथ तसंह  

       वाणी प्रकाशन 

       नई तिल्ली -110002 

       प्र.सं 1999 
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18. उनका बोिना      मोहन कुमार डहेररया  

       भारिीय ज्ञानपीठ 

       18, इन्स्टीटू्यशनि एररया 

       नई तिल्ली 110003  

       प्र.सं 2004  

19. उसके सपने      चन्द्रकान्त िेविािे  

       वाणी प्रकाशन  

       िररयागंज, नई तिल्ली -11002 

       प्र.सं 1997  

20. एक जन्म में सब     अतनिावमास  

       राजकमि प्रकाशन प्रा.ति 

       नई तिल्ली 110002 

       प्र.सं 2003 

21. ऐसी कैसी नीिं      भगवि रावि  

       वाणी प्रकाशन  

       िररयागंज, नई तिल्ली -11002 

       प्र.सं 2004 

22. कभी जि कभी जाि     हेमन्त कुकरेिी  

       भारिीय ज्ञानपीठ  

       18, इन्स्टीटू्यशनि एररया  

       नई तिल्ली 110003  

       प्र.सं 2008 

23. कहिे हैं िब शाहंशाह सो रहे थे   उमा शंकर चौधरी 

       भारिीय ज्ञानपीठ  

       18, इन्स्टीटू्यशनि एररया 

       नई तिल्ली 110003  

       प्र.सं 2009 
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24. कहना नही ंआिा     पवन करण 

       वाणी प्रकाशन  

       िररयागंज, नई तिल्ली -11002 

       प्र.सं 2012 

25. कहिी हैं औरिें      सं. अनातमका 

       इतिहासबोध प्रकाशन, इिाहाबाि 

       प्र.सं 2003  

26. कही ंनही ंवही ं     अशोक वाजपेयी  

       राजकमि प्रकाशन प्रा.ति 

       नई तिल्ली 110002 

       प्र.सं 1990, िूसरा सं 1995  

27. कबाडी का िरा़ूि     तनमसिा गगस 

       राधाकृष्ण प्रकाशन प्राइवेट तितमटेड 

       जगिपुरी तिल्ली 110051 

       प्र.सं 2000 

28. कतव ने कहा :      तवषु्ण नागर 

 चुनी हुई कतविाएं     तकिाब घर प्रकाशन  

       िररयागंज, नई तिल्ली 110002 

       पेपरबैक संस्करण 2016  

29. कािा सफेि में प्रतवष्ट होिा है    नरेन्द्र जैन 

       आधार प्रकाशन 

       पंचकूिा, हररयाणा 134113 

       प्र.सं 2010 

30. कुमार अमु्बज, प्रतितनतध कतविाएँ   कुमार अमु्बज, चयन तवषु्ण खरे  

       राजकमि पेपरबैक्स 

       नई तिल्ली-110002 

       प्र.सं. 2014  
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31. खबर का मँुह तवज्ञापन से ढ़का है   िीिाधर जगूडी  

वाणी प्रकाशन  

िररयागंज, नई तिल्ली -110002 

प्र.सं 2008  

32. ब्लखिाडी िोस्त िथा अन्य कतविाएँ   हरे प्रकाश उपाध्याय 

       भारिीय ज्ञानपीठ  

       18, इन्स्टीटू्यशनि एररया 

       नई तिल्ली 110003  

       प्र.सं 2009 

33. खुिाई में तहंसा      बद्री नारायण 

       राजकमि प्रकाशन प्रा.ति 

       नई तिल्ली -110002 

       प्र.सं 2010 

34. घर तनकासी      नीिेश रघुवंशी  

       तकिाबघर प्रकाशन 

       अंसारी रोड, िररयागंज, नई तिल्ली 

       प्र.सं 1997  

35. चाँि की विसनी      राजेश जोशी  

       राजकमि प्रकाशन प्रा.ति 

       नई तिल्ली -110002 

       प्र.सं 2006   

36. चार मूतिस भवन      एम. षणु्मखन 

       सूयस भारिी प्रकाशन, नई सडक 

 तिल्ली 110006 

       प्र.सं 1996 
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37. चुप्पी का शोर     संजय कुन्दन  

       भारिीय ज्ञानपीठ  

       18, इन्स्टीटू्यशनि एररया 

       नई तिल्ली 110003  

       प्र.सं 2004  

38. जवाहर टनि      अतिशेखर  

       मेधा बुक्स  

       नवीन शाहिरा तिल्ली – 110032 

       प्र.सं 2009 

39. जवान होिे हुए िडके का कबूिनामा  तनशान्त 

       भारिीय ज्ञानपीठ  

       18, इन्स्टीटू्यशनि एररया 

       नई तिल्ली 110003  

       प्र.सं 2009 

40. त़िि       राजेश जोशी  

       राजकमि प्रकाशन प्र.ति 

       नई तिल्ली -110002  

       प्र.सं 2015  

41. त़िल्लि की रोटी     मनमोहन  

       राजकमि प्रकाशन प्रा.ति 

       नई तिल्ली -110002 

       प्र.सं 2006  

 

42. िुश्चक्र में स्रष्टा      वीरेन डंगवाि 

       राजकमि प्रकाशन प्र.ति  

       नई तिल्ली -110002 

       प्र.सं 2002, िू. आवृतत्त 2015  
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43. िूब-धान       अनातमका  

       भारिीय ज्ञानपीठ  

       18, इन्स्टीटू्यशनि एररया 

       नई तिल्ली 110003  

       प्र.सं 2007 

44. िेखा, तबन नाम के िुम्हें    पे्रमशंकर रघुवंशी  

       नाशनि पब्लितशंग हाउस 

       नई तिल्ली – 110002 

       प्र.सं 2010  

45. िो पंब्लक्तयो ंके बीच    राजेश जोशी 

       राजकमि प्रकाशन प्र.ति 

       िररयागंज , नई तिल्ली 110002 

       प्र.सं 2000 

46. नगाडे की िरह बजिे हैं शब्द    तनमसिा पुिुि, रूपान्तर अशोक तसंह 

       भारिीय ज्ञानपीठ 

       18, इन्स्टीटू्यशनि एररया 

       नई तिल्ली 110003  

       प्र.सं 2004 

47. नये युग में शतु्र      मंगिेश डबराि  

       राधाकृष्ण प्रकाशन प्राइवेट तितमटेड 

       जगिपुरी तिल्ली 110051 

       प्र.सं 2013 

48. नये इिाके में      अरुण कमि  

       वाणी प्रकाशन  

       नई तिल्ली 110002 

       प्र.सं 1996 
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49. नष्ट कुछ भी नही ंहोिा     तप्रयिशसन  

       राधाकृष्ण प्रकाशन प्रइवेट तितमटेड 

       िररयागंज, नई तिल्ली 110002 

       प्र.सं 2012 

50. पच्चास कतविाएँ, नयी सिी के तिए चयन  सतविा तसंह  

       वाणी प्रकाशन  

       िररयागंज, नई तिल्ली -110002 

       प्र.सं 2012 

51. पत्थर की बैंच      चन्द्रकांि िेविािे  

       राधाकृष्ण प्रकाशन प्रा.ति 

       िररयागंज, नई तिल्ली -110002 

       प्र.सं 1996  

52. तपछिा बाकी      तवषु्ण खरे  

       राधाकृष्ण प्रकाशन प्राइवेट तितमटेड 

       िररयागंज, नई तिल्ली 110002 

       प्र.सं.1998  

53. बस्स ! बहुि हो चुका     ओमप्रकाश वाल्मीतक  

       वाणी प्रकाशन 

       िरीयागंज, नई तिल्ली 110002 

       प्र.सं 1997 

54. बाघ      केिारनाथ तसंह 

       भारिीय ज्ञानपीठ 

       18, इन्स्टीटू्यशनि एररया 

       नई तिल्ली 110003  

       प्र.सं 1998 
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55. मगर एक आवा़ि     िीिाधर मंडिोई 

       आधार प्रकाशन प्राइवेट तितमटेड 

       पंचकूिा -134113 

       प्र.सं. 1999 िू.सं 2002 

56. महाकाव्य के तबना     िीिाधर जगूडी 

       तकिाबघर प्रकाशन 

       िररयागंज, नई तिल्ली 110002 

       प्र.सं 1996 

57. मुझे िूसरी पृथ्वी चातहए    स्वतिि श्रीवास्तव  

       मेधा बुक्स प्रकाशन  

       शाहिरा, तिल्ली 110032 

       प्र.सं 2004    

58. मैं वो शंख महाशंख     अरुण कमि  

       राजकमि प्रकाशन प्रा.ति 

       नई तिल्ली 11002  

       प्र.सं 2012 

59. यह भूमंडि की राि है    पंकज राग 

       राजकमि प्रकाशन प्रा.ति  

       नई तिल्ली 110002  

       प्र.सं 2009  

60. यहाँ कहाँ थी छाया     प्रयाग शुक्ल 

       वागे्दवी प्रकाशन  

       सुगन तनवास, चन्दनसागर 

       तबकानेर -334001 

       प्र.सं. 1999 
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61. रसोई की ब्लखडकी में     सुतनिा जैन  

       अंतिका प्रकाशन  

       गात़ियाबाि, उत्तर प्रिेश – 201005 

       प्र.सं 2010 

62.  तिखे में िुक्ख     िीिाधर मंडिोई 

       राधाकृष्ण प्रकाशन प्राइवेट तितमटेड 

       नई तिल्ली 110002 

       प्र.सं 2010 

63. वे तिर आये हैं      वंिना तमश्र 

       वाणी प्रकाशन 

       िररयागंज, नई तिल्ली 11002 

       प्र.सं. 2011 

64. शोकनाच      आर . चेिनक्रांति  

       राजकमि प्रकाशन प्रा.ति  

       नई तिल्ली 110002 

       प्र.सं 2004  

65. संशयात्मा      ज्ञानेन्द्रपति  

       राधाकृष्ण प्रकाशन प्राइवेट तितमटेड 

       नई तिल्ली -110002 

       प्र.सं 2004  

66. सच पूछो िो      भगवि रावि  

       राधाकृष्ण प्रकाशन प्राइवेट तितमटेड 

       नई तिल्ली 110002 

       प्र.सं 1996 
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67. सपने में एक औरि से बािचीि   तवमि कुमार 

       आधार प्रकाशन 

       पंचकूिा हररयाणा 134109 

       प्र.सं 1992  

68. समय की आवा़ि     सं. कमेन्िु तशतशर 

       आधार प्रकाशन प्राइवेट तितमटेड 

       पंचकूिा -134113 

       प्र.सं. 2002 

69. समय के पास समय     अशोक वाजपेयी  

       राजकमि प्रकाशन प्रा.ति 

       िररयागंज, नई तिल्ली 110002  

       प्र.सं 2000 

70. तसफस  काग़ि पर नही ं    रंजना जायसवाि 

       वाणी प्रकाशन 

       िररयागंज नई तिल्ली 110002 

       प्र.सं 2012 

71. स्त्री मेरे भीिर      पवन करण  

       राजकमि पेपरबैक्स 

       नई तिल्ली 110002 

       प्र.सं 2006  

72. स्त्रीशिक      पवन करण  

       भारिीय ज्ञानपीठ  

       िोिी रोड, नई तिल्ली -110003 

       िू.सं 2019  
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आलोचनात्मक ग्रन्थ 

 

73. आज की कतविा     तवनय तवश्वास  

       राजकमि प्रकाशन प्रा.ति. 

       नई तिल्ली 110002 

       प्र.सं 2009  

74. अतिक्रमण की अंियासत्रा -     प्रस्न  कुमार चौधरी 

       वाणी प्रकाशन  

       ियानंि मागस, िररयागंज,  

नई तिल्ली 110002  

       प्र.सं  2015  

75. आिोचना से आगे,     सुधीश पचौरी 

उत्तर-आधुतनकिावाति     राधाकृष्ण प्रकाशन प्रइवेट तितमटेड 

और उत्तर संरचनावािी तवमशस    िररयागंज,नई तिल्ली 1100022 

       प्र.सं 2000, पहिी आवृतत्त 2006  

76. आतिवासी अब्लििा का संकट    रमतणका गुप्ता  

       सामतयक प्रकाशन  

       िररयागंज, नई तिल्ली 110002 

       प्र.सं 2013  

77. आतिवासी स्वर और नयी शिाब्लब्द   सं. रमतणका गुप्ता  

       वाणी प्रकाशन  

       िररयागंज, नई तिल्ली 110002 

       प्र.सं 2002 
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78. इक्कीसवी ंसिी का तहन्दी सातहत्य:  सं.रवीन्द्रनाथ तमश्र 

समय और संवेिना      राधाकृष्ण प्रकाशन प्रा.ति  

       िररयागंज, नई तिल्ली 110002 

       प्र.सं 2013  

79. उत्तर आधुतनक सातहत्य तवमशस   सुधीश पचौरी 

       वाणी प्रकाशन 

       िररयगंज, नई तिल्ली 

       प्र.सं 2005  

80. उत्तर औपतनवेतशकिा के स्रोि   प्रणय कृष्ण  

और तहन्दी सातहत्य      तहन्दी पररषि् प्रकाशन 

       इिाहाबाि तवश्वतवद्यािय  

       तविरक िोकभारिी , इिाहाबाि 

       प्र.सं 2008  

81. उत्तर-औपतनवेतशक तवमशस और  सं. पी रतव  

तहन्दी कतविा      आधार प्रकाशन 

       पंचकूिा , हररयाणा 134113 

       प्र.सं 2011  

82. उत्तर आधुतनकिा और ितिि सातहत्य  सं. कृष्णित्त पािीवाि  

       वाणी प्रकाशन 

       िररयागंज, नई तिल्ली 110002 

       प्र.सं 2008  

83. एक कतव की िूसरी नोट बुक   राजेश जोशी  

समकािीनिा और सातहत्य     राजकमि प्रकाशन प्र.ति 

       नई तिल्ली 110002 

       प्र.सं 2010, िू.सं 2015  
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84. कतविा का थि और काि    डॉ. ए अरतवंिाक्षन 

       तकिाबघर प्रकाशन  

       नई तिल्ली-110002  

       प्र.सं. 2001  

85. कतविा का यथाथस     सं. डॉ. ए अरतवंिाक्षन 

       प्रकाशन तहन्दी तवभाग  

       कोब्लच्चन तवश्वतवद्यािय 

       संस्करण 2003  

86. कतविा की संगि     तवजय कुमार  

       आधार प्रकाशन प्रइवेट तितमटेड 

       पंचकूिा 134113 हररयाणा  

       प्र.सं 1995, िृिीय संस्करण 2012 

87. कतविा के पिे-तठकाने     तवजय कुमार 

       वाणी प्रकाशन िररयागंज 

       नई तिल्ली 110002  

       प्र.सं 2014  

88. कतविा का स्त्रीपक्ष     प्रमीिा के.पी  

       जवहर पुस्तकािय  

       तहन्दी पुस्तक प्रकाशक एवं तवके्रिा 

       मथुरा (उ.प्र) 281001 

       प्र.सं 2008  

89. कतविा के सौ बरस     सं. िीिाधर मंडिोई 

       तशल्पायन प्रकाशन  

       शाहिरा नई तिल्ली 110032 

       संस्करण 2013  
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90. कतविा और समय     अरुण कमि 

       वाणी प्रकाशन  

       िररयागंज, नई तिल्ली 110002 

       प्र.सं 1999 

91. कतवयो ंके बहाने विसमान पर बहस  डॉ.के.जी प्रभाकरन 

       वाणी प्रकाशन ,िररयागंज 

       नई तिल्ली 110002 

       प्र.सं 2015  

92. कामसूत्र से ‘कामसूत्र’ िक    सं. मैरी इ. जॉन और जानकी नायर  

       अनुवाि अभय कुमार िुबे  

       वाणी प्रकाशन  

       िररयागंज, नई तिब्लल्ल 110002 

       तहन्दी संस्करण 2007  

93. गोिमेज      अरुण कमि  

       वाणी प्रकाशन 

       िररयागंज, नई तिल्ली -110002 

       प्र.सं. 2009 

94. तचन्तामणी भाग 1     आचायस रामचन्द्र शुक्ल  

       तवश्वभारिी प्रकाशन  

       नागपूर 440002  

       संस्करण 2007  

 

95. पररवार तनजी संपतत्त और   फे्रडररक एंगल्स  

राज्य की उत्पतत्त     अनुवािक नरेश ‘निीम’ 
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